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Dedico esta dissertacdo ao povo chiquitano,
pela riqueza de seus saberes e por suas
manifestagdes culturais, pela maneira auténtica
de ser indio chiquitano, pela bravura com que
defende seus direitos universais e pela forma
que vivencia e fortalece sua cosmologia
indigena nos diferentes espacos urbanos da

fronteira Brasil-Bolivia.
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Figura 1: Velho chiquitano tocando o curussé para as criancas no Centro de
Educacéo Infantil Wictor Hugo Cerqueira Ribeiro da Silva - Porto Esperidiéo,

MT

Fonte: Elidiane de Brito Pagliuca, 2016.

Entre um momento e outro do ciclo da vida do
individuo existe um processo de transformacao que
tampouco acaba quando chega a morte. Esse
processo transcorre numa alquimia de olhares,
fazeres, descobertas, emocbes, que se cumpre em
meio a constrangimentos biologicos, socioculturais e
espirituais. Cada etapa, ainda que interligada as
demais, tem tragcos proprios e cumpre-se em Si
mesma. Pode acontecer que algumas etapas se
destaquem mais do que as outras, mais isto ndo lhes
confere maior importancia ao considerarmos o
processo como um todo integrado.

(Angela Nunes, 2002).



RESUMO

Com o desenvolvimento desta pesquisa, pretendeu-se analisar a concep¢do de infancia do
povo chiquitano a partir das narrativas de 06 velhos(as) chiquitanos(as), integrantes do grupo
de curussé “Asa Branca”, atores sociais que vivenciam seus codigos culturais no contexto
urbano de Porto Esperidido-MT. A etnia chiquitano povoa a Bolivia e o Brasil e, do lado
brasileiro, detém a posse permanente da terra indigena Portal do Encantado, situada nos
municipios de Pontes e Lacerda, Vila Bela da Santissima Trindade e Porto Esperidido, todos
em Mato Grosso (divisa Brasil/Bolivia). O levantamento de dados foi realizado por meio de
entrevistas semiestruturadas com os(as) velhos(as) para a coleta das narrativas de maneira
espontanea e flexivel junto aos entrevistados e de acordo com um roteiro preparado para esse
processo, realizado no Centro de Educacédo infantil Wictor Hugo Cerqueira Ribeiro da Silva,
que atende criancgas indigenas e ndo indigenas desde 1992. Posteriormente, as informacoes
coletadas foram transcritas e analisadas a partir da contribuicdo de estudiosos do campo da
Educacdo, da Histdria e da Antropologia da Infancia. A partir desse percurso metodologico,
foi elaborado e desenvolvido um projeto de ensino denominado “O povo chiquitano e sua
cultura na escola” com 5 turmas compostas por criangas da faixa etaria de 5 anos de idade,
totalizando 81 participantes. Os dados analisados revelaram que a infancia na visao dos(as)
velhos(as) € uma fase de construcdo do ser chiquitano, bem como seus modos de ser, de
aprender e de viver se fundamentam em atitudes como ver, ouvir e imitar os mais experientes
para garantir o estabelecimento da preservacdo e a valorizacdo de suas raizes indigenas na
coletividade. Verificamos também que o brincar se apresenta como uma forma de transmissao
cultural na constante interacdo entre velhos e criancas e, nessa dinamica, 0 Ccurussé se
manifesta como muito mais que uma brincadeira, mas como uma producéo cultural originaria
da cultura chiquitana, um ato ritualistico. Sendo assim, essa pratica cultural se revela como
um “elo” que une as novas geracdes aos saberes e conhecimentos tradicionais da etnia.
Ademais, a partir do projeto de ensino desenvolvido, constatamos que a educagdo
intercultural € um dos caminhos possiveis para valorizar as diferencas indigenas existentes no
contexto urbano de Porto Esperidido, um espago de ricas trocas culturais entre sujeitos
indigenas e ndo indigenas. Dessa maneira, a escola se apresenta como um espaco de fronteira
entre as diferencgas culturais mediando as diversidades existentes, sejam elas culturais, sociais
ou linguisticas. Finalmente, as atividades desenvolvidas permitiram a transposicdo dos
saberes culturais chiquitanos para o contexto educativo, antes invisibilizados nas praticas
pedagdgicas, e as identidades chiquitanas aos poucos afloraram em momentos em que as
criancas se identificavam com os modos de ser e de viver desse povo. A escola intercultural
como promotora de amplo dialogismo coletivo tem a finalidade de reconhecer o protagonismo
social da crianca chiquitana, ator social que precisa ser visto com alteridade, reconhecendo
suas tradicGes e saberes culturais. Espera-se que esta proposta intercultural em favor das
criangas chiquitanas de Porto Esperidido tenha continuidade na escola, como também nas
demais institui¢cGes publicas educacionais do estado de Mato Grosso.

Palavras-chave: Narrativas. Infancia chiquitana. Educacéo indigena. Fronteira. Curussé.



ABSTRACT

With the development of this research, the intention was to analyze the conception of
childhood of the Chiquitano people from the narratives of 06 old Chiquitanos (as), members
of the "Asa Branca" curussé group, social actors who live their cultural codes in the urban
context of Porto Esperidido-MT. The Chiquitano ethnic group inhabits Bolivia and Brazil and,
on the Brazilian side, holds the permanent possession of the indigenous land Portal do
Encantado, located in the municipalities of Pontes e Lacerda, Vila Bela da Santissima
Trindade and Porto Esperidido, all in Mato Grosso (Brazil/Bolivia borderline). The data
collection was carried out through semi-structured interviews with the old people to collect
the narratives in a spontaneous and flexible way with the interviewees and according to a
script prepared for this process, carried out at the Center for Early Childhood Education
Wictor Hugo Cerqueira Ribeiro da Silva, who serves indigenous and non-indigenous children
since 1992. Subsequently, the information collected was transcribed and analyzed based on
the contribution of scholars in the field of Education, History and Anthropology of
Childhood. From this methodological path, a teaching project called "The Chiquitano people
and their culture in the school™ was elaborated and developed with 5 groups composed by
children of the five-year-old age group, totalizing 81 participants. The analyzed data revealed
that the childhood in the vision of the old ones is a phase of construction of the chiquitano
being, as well as its ways of being, learning and living are based on attitudes like seeing,
hearing and imitating the most to establish the preservation and appreciation of its indigenous
roots in the community. We also observed that play presents itself as a form of cultural
transmission in the constant interaction between the old and children and, in this dynamic, the
curussé manifests itself as much more than a joke, but as a cultural production originating in
the culture of Chiquitania, a ritualistic act. Thus, this cultural practice reveals itself as a "link"
that unites the new generations to the traditional ethnic group knowledge. In addition, based
on the developed teaching project, we found that intercultural education is one of the possible
ways to value the indigenous differences existing in the urban context of Porto Esperidido, a
space of rich cultural exchanges between indigenous and non-indigenous subjects. In this
way, the school presents itself as a frontier space between cultural differences mediating the
existing diversities, be they cultural, social or linguistic. Finally, the activities developed
allowed the transposition of the chiquitano cultural knowledge to the educational context,
previously invisible in the pedagogical practices, and the chiquitano identities gradually
appeared in moments in which the children identified themselves with the ways of being and
to live of this people. The intercultural school as promoter of broad collective dialogism has
the purpose of recognizing the social protagonism of the chiquitano child, a social actor who
needs to be seen with otherness, recognizing her traditions and cultural knowledges. It is
hoped that this intercultural proposal in favor of the Chiquitano children of Porto Esperidi&o
will continue in the school, as well as in the other educational public institutions of the Mato
Grosso state.

Keywords: Narratives. Chiquitan Childhood. Indigenous education. Borderline. Curusse.
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HISTORICO DA PESQUISA

Em toda e qualquer caminhada, o individuo participa de um processo de (re) construcéo de
si como sujeito social e se desfaz de verdades outrora tdo cristalizadas e hoje desnecessarias para
suas vivéncias como homem historico e cultural. Dessa forma, toda caminhada nos traz lembrancas,
seja nos pés tao fatigados pelas feridas adquiridas durante o trilhar do caminho como no fim de
tudo: o que importa é o processo de amadurecimento pessoal ou académico que nos permitimos
experimentar.

O homem é um ser em constante metamorfose, pois, ao mesmo tempo em que é Unico e
singular, agrega um grupo social e uma histéria escrita em uma grande enciclopédia humana, diga-
se de passagem, a diversidade cultural humana. Dessa forma, como pesquisadora, falo de um lugar
social, sob um ponto de vista ou até mesmo com uma intencdo formativa ao me interessar pela

infancia indigena chiquitana.

Talvez a primeira experiéncia do pesquisador esteja na domesticacdo do olhar,
porque, a partir do momento em que nos sentimos preparados para a investigagao
empirica, 0 objeto sobre o qual dirigimos o nosso olhar j& foi previamente alterado
pelo proprio modo de visualiza-lo (CARDOSO DE OLIVEIRA, 2000, p. 19).

A partir de minha experiéncia docente junto as criancas chiquitanas na zona urbana de
Porto Esperidido (MT), sempre me senti motivada a entender os proprios modos de ver e sentir o
mundo circundante. Assim, a ideia inicial desta proposta investigativa que hoje, a meu ver, era um
tanto simplista, porém cheia de anseios e desejos de evidenciar a voz da infancia dessa etnia em uma
terra em que os fazendeiros retém o monopdlio do poder por meio de suas posses financeiras.

Ao direcionarmos nossas intengdes investigativas para determinado objeto de estudo,
principalmente na éarea das Ciéncias Humanas, evidenciamos os multiplos sentidos produzidos e
vivenciados pelos sujeitos, neste caso os(as) velhos(as) chiquitanos(as) do grupo Asa Branca, que
vivenciaram suas infancias conforme seus cddigos culturais. A tarefa a mim incumbida como
pesquisadora foi analisar e interpretar suas narrativas segundo esses padrées histérico-culturais do
povo chiquitano.

Para isso, foi necessario um processo de envolvimento com a pesquisa, além de tempo de
amadurecimento e um amplo espaco de interacdo e aceitacdo do outro, acGes e manifestacGes que
me guiavam pela missdo de construir um estudo deste porte. Ideias e projetos precisaram ser
gestados, tratados e acompanhados para que seus resultados fossem satisfatorios, e cujas dores
muitas vezes foram inevitaveis. Porém, o produto final nos anima, ja que ha certeza de que uma

semente foi lancada e seus frutos virdo no seu devido tempo.
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O percurso: de docente da infancia a pesquisadora da diversidade humana

Mudam-se os tempos, mudam-se as vontades,
Muda-se o ser, muda-se a confianga:

Todo o mundo é composto de mudanca,
Tomando sempre novas qualidades.

Continuamente vemos novidades,
Diferentes em tudo da esperanca:
Do mal ficam as magoas na lembranca,
E do bem (se algum houve) as saudades.

O tempo cobre o chao de verde manto,
Que ja coberto foi de neve fria,
E em mim converte em choro o doce canto.

E afora este mudar-se cada dia,
Outra mudanca faz de mor espanto,
Que nédo se muda ja como soia.

(Luis Vaz de Camdes, Sonetos, 2003).

Inicio com as palavras de Camdes esta se¢do, cujo poema nos faz lembrar, de uma forma
poética e a0 mesmo tempo realista, 0 quanto somos sujeitos historicos na constante (re) construcao
de nossa identidade individual/coletiva e conhecimentos, haja vista que jamais seremos plenos de
virtudes, valores e crengas. Dessa maneira, nossa identidade é dindmica e sempre havera algo a ser
acrescido ao nosso modo de ser e de viver neste mundo. Todos os dias nos despimos de nds mesmos
para nossa (re) constituicdo identitaria em diferentes aspectos: familiar, profissional, devocional e na

relagdo Eu-Outro. Conforme Passos (2010, p. 27):

A identidade, com a qual nos fazemos e que também nos faz, entre muitas coisas, é
0 grande elo de cada um de nds, como seres vivos, com as geragdes que nos
precederam e que virdo apds nos: este elo chama-se cultura. Revestidos da carne e
ao mesmo tempo despidos dela, pois a transcendemos, somos capazes de cultivar
uma identidade cambiante, que tecemos no confronto com estimulos do mundo e
dos outros.

Assim, somos seres culturalmente “mutantes”: nossa identidade estd em constante
movimento na busca de novos elementos culturais que constituirdo nosso eu (individual) e 0 nos
(coletivo), assim como novos conhecimentos e comportamentos condizentes com nossos cadigos
culturais estabelecidos em nosso grupo social. Somos conduzidos entdo pelas diferentes
temporalidades e pelas espacialidades ao longo de nossas vidas, o que hoje é agradavel, amanha

podera ser um incémodo frente a nova roupagem de nossa subjetividade.
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Questdes como essas nos diferenciam de outros seres vivos e nos mostram que temos uma
historia a ser tecida conforme nossos padrfes culturais, ndo nos limitando a um mero estado
bioldgico uma vez que possuimos uma vida imersa em um rio de simbolos, signos e sentidos.
Quando olhamos o outro com certo estranhamento, despido de estereétipos e preconceitos, porém
reconhecendo-o e o valorizando em sua diferenca, seja ela de ordem cultural, religiosa, étnica ou
sexual, descentramos o foco do nosso ego e saimos de uma zona de conforto e, a partir disso, é
possivel estabelecer trocas culturais com outros individuos. Nesse sentido, o0 contato e o
reconhecimento do outro podem ser uma Otima possibilidade de referenciar a vida do semelhante
como producdo de conhecimento, ja que ele me compde e eu 0 componho por meio do intercAmbio
cultural.

Fundamentada nessa postura de respeito e reconhecimento da diversidade foi que iniciei
minha trajetdria profissional como educadora infantil no Centro de Educacdo Infantil Wictor Hugo
Cerqueira Ribeiro da Silva no ano de 2005, experiéncia que foi meu primeiro contato com as
criancas indigenas chiquitanas residentes na zona urbana de Porto Esperidido, cidade do estado de
Mato Grosso. Durante os anos em que trabalhei nesta instituicdo, percebi a necessidade da
elaboracdo de um projeto que pudesse atender suas necessidades culturais e fortalecer a cultura
indigena no espago urbano.

Uma vez que nossas atividades pedagogicas na época estavam mais centradas em temas
referentes a datas comemorativas e a atividades de educagdo ambiental, higiene pessoal e
alimentacdo, era perceptivel a invisibilidade dos saberes das criangas pertencentes a essa etnia em
sala de aula, além do fato de que minha pouca experiéncia na area da educacdo me limitava a propor
novas alternativas que contemplassem a diversidade étnico-cultural presente neste espaco escolar,
talvez por medo de ousar em promover um projeto tdo audacioso na modalidade da Educacao
Infantil ou até mesmo por desconhecer o papel da escola como “[...] um espaco de fortalecimento de
identidades coletivas, de fortalecimento de lutas, de apropriacdo da historia vivida individual e
coletivamente” (GRANDO; ALBUQUERQUE, 2012, p. 08).

Eu percebia que o periodo de adaptagdo no inicio do ano letivo era um processo muito
doloroso para as criancgas, tendo em vista que a escola ndo € um espaco familiar para elas e, nessa
fase, também ndo é nada agradavel ir & unidade escolar. llustrando essa afirmagdo, houve um caso
de uma crianca que ficou 6 (seis) meses sentada proxima ao portdo de entrada a espera da mée e seu
unico objeto de apego era a mochila que lembrava sua progenitora, ja que ela era quem arrumava
seus pertences na mochila e a ajeitava em suas costas.

Agora, depois de amplas leituras, comeco a interpretar cada acéo/reacdo dos meus alunos
indigenas como uma forma de se defenderem de uma educacdo padronizada e homogeneizadora.

Hoje também compreendo a crianca chiquitana pensando que a partir de sua particularidade infantil
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ela tem uma dindmica propria tanto para interagir e se socializar quanto para a elaboracéo de seus
modos préprios de aprender, muitas vezes silenciados pela escola dos néo indigenas.

No ano de 2010, conclui a graduacdo em Pedagogia com habilitacdo em Educacédo Infantil
e, no decorrer desse curso, trilhei caminhos tedrico-metodoldgicos que apontavam para a
compreensdo da crianca em seus diferentes aspectos, sejam eles fisicos, afetivos, cognitivos,
culturais ou sociais. Ficava também cada vez mais evidente a importancia da valorizagéo do saber
do aluno na estrutura curricular proposta, pois cabe ao professor elaborar planos de ensino que se
orientem a partir dos conhecimentos prévios de seus alunos, sendo imprescindivel entendé-los
dentro de sua prépria dindmica social. Todavia, esse processo requer compromisso, amadurecimento
tedrico-metodoldgico e dedicacdo dos docentes nas praticas dirias.

Jano ano de 2011, ingressei no Servigo Publico do estado de Mato Grosso por meio de um
concurso, tendo sido lotada na Escola Estadual “13 de maio” em uma turma da 1? fase do II Ciclo
(4° ano), na qual dei prosseguimento do trabalho com os alunos chiquitanos, uma vez que, embora
alguns ndo se identificassem como tal, seu fendtipo indigena era bem evidente, assim como seus
modos de agir no dia a dia escolar.

Entretanto, a grande oportunidade de conviver com as professoras indigenas dessa etnia
veio no ano de 2014, quando fui convidada pela diregdo da Escola Estadual “13 de maio” a assumir
a orientacdo do Programa Nacional de Alfabetizacdo na Idade Certa (PNAIC), ja que a responsavel
anterior havia pedido dispensa em razdo de outros compromissos profissionais. O PNAIC/2014
estava centrado no letramento e na alfabetizacdo matematica e contemplava em seu projeto escolas
urbanas, do campo e indigenas, sendo que eu atendia 03 (trés) professoras indigenas de diferentes
aldeias: Acorizal, Fazendinha e Vila Nova do Barbeicho.

Os encontros formativos eram mensais e realizados no laboratdrio de informética da escola
em que eu trabalhava, e as educadoras participavam ativamente das discussdes e das reflexdes
referentes aos métodos e aos recursos didaticos apropriados ao trabalho com o letramento e a
alfabetizacdo matematica. Em certa ocasido, uma delas me presenteou com um material didatico do
povo chiquitano fruto do Projeto “Hay6”, curso de nivel médio oferecido aos professores indigenas
e que tinha como finalidade preparar profissionais indigenas para atuarem nas escolas direcionadas a
esse publico, valorizando os codigos culturais proprios de cada etnia, como sua lingua, seus valores
e suas crencas.

Foi inevitavel entdo ndo me enamorar pela cultura chiquitana, pela forma como eles vivem,
pela sua cosmologia e pela incansavel perseveranca grupal em favor de suas lutas politicas e
territoriais no Estado de Mato Grosso. A relacdo pessoal/profissional com as professoras indigenas

me fez refletir assim sobre as praticas pedagogicas oferecidas as criancas chiquitanas citadinas.
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O 4pice de minha inquietude se manifestou quando uma colega da graduacdo assumiu a
coordenacdo municipal da Educacdo Infantil em Porto Esperidido. Enquanto ela exerceu essa
funcdo, visitou as aldeias algumas vezes na intencdo de implantar a Educacdo Infantil. Todavia,
apesar do esforco dispensado, todas as suas tentativas foram fracassadas, ja que a comunidade nédo
concordava em matricular seus filhos tdo pequenos na escola.

A partir desse fato, as indagagdes brotaram com uma velocidade muito grande: Por que a
comunidade ndo aceita a implantacdo da Educacdo Infantil na aldeia? Eles consideram essa fase
importante? Como sdo ensinadas essas crian¢as? Para qué se destina a fase da infancia na concepcéo
dos chiquitanos? O que é infancia para esse povo? O que é imprescindivel & crianga aprender nesse
periodo?

Diante dessas e de varias outras questdes que insistiam em me incomodar como educadora,
elaborei um projeto de pesquisa intitulado “A concep¢do chiquitana de infancia”, com énfase nos
discursos e nas préaticas sociais dos nativos indigenas e que tinha como objetivo central discutir as
questBes referentes a concepcdo de infancia que transcendem o cotidiano da comunidade indigena
chiquitana, que é oriunda da terra indigena Portal do Encantado, situado nos municipios de Pontes e
Lacerda, Vila Bela da Santissima Trindade e Porto Esperidido, na unidade federativa de Mato
Grosso (divisa Brasil/Bolivia).

Ja em 2015, candidatei-me ao Programa de P6s-Graduacdo Stricto Sensu em Educacao,
area de concentracdo em Educacdo, Linguagem e Sociedade pela Universidade Estadual de Mato
Grosso do Sul — Unidade Universitaria de Paranaiba. Depois de idas e vindas pelo longinquo
percurso de 1.200 quildmetros entre Porto Esperidido (MT) e Paranaiba (MS) durante o processo de
selecdo, ingressei no segundo semestre de 2015 pela linha de pesquisa Histdria, Sociedade e
Educacdo, sob a orientacdo da Professora Doutora Léia Teixeira Lacerda. Suas orientacfes me
sinalizavam caminhos para o embasamento tedrico e metodoldgico do presente trabalho e sua
adequacdo na respectiva linha de estudos. Gestar uma pesquisa muitas vezes pode ser um processo
arduo e doloroso e requer disponibilidade para aprofundamento tedrico e para a constante reescrita
até atingir a qualidade esperada.

Assim, este estudo se deu por duas motivacBes: uma de ordem pessoal, pelo oficio de
ensinar as criangas chiquitanas que vivem no espaco urbano de Porto Esperidido desde 2005; e outra
que ¢ de ordem cientifica: o debate do campo da Educacéo.

Inicialmente, a intencdo era desenvolver esta investigacdo na aldeia Central, na Escola
Estadual Indigena Chiquitano localizada na terra indigena Portal do Encantado, pois conheco
algumas pessoas na comunidade que poderiam viabilizar meu ingresso nela. Porém, houve alguns
imprevistos. No dia 12 de janeiro de 2016, por exemplo, fui até a Fundacdo Nacional do indio

(FUNAI) de Cuiaba para solicitar a autorizacao para a realizacdo da pesquisa na aldeia, tendo sido
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recebida por um funcionério que me explicou todos os tramites necessarios para essa autorizagdo e
também sobre 0s documentos necessarios a serem enviados para a FUNALI, em Brasilia. Ele também
me alertou que as tramitacdes do processo de autorizacao para ingresso em terras indigenas duram
de 4 a 6 meses.

Ja no dia 21 de janeiro de 2016, fui a aldeia com a assessora pedagogica de Porto
Esperidido Marinely Correa Cebalho para conversarmos com as liderancas com o objetivo de
solicitar uma reunido com os moradores da comunidade e posteriormente elaborar a ata de anuéncia,
na qual constaria a permissdo para a realizacdo da pesquisa na aldeia. Nessa época do ano, as chuvas
caem sem tréguas na fronteira Brasil-Bolivia, proxima ao nosso destino, e encontramos uma ponte
caida que encerrou nossa viagem.

Diante desses obstaculos, no dia seguinte, estabeleci novo contato com a minha
orientadora, dialogamos e sugeri a ela que o estudo fosse aplicado no espago urbano em razao do
pouco tempo. Ela concordou e me enviou alguns questionamentos que me visitavam a todo tempo,
inclusive nas madrugadas.

No decorrer do curso, as disciplinas cursadas no Programa foram fundamentais para a
elaboracdo desta dissertacdo, pois me forneceram com bases tedricas para lapidar criteriosamente
meu objeto de pesquisa. Confesso que minha formagao sobre o ensino da infancia, nos momentos de
devaneios e durante a elaboracdo do percurso tedrico-metodolédgico deste trabalho, apontaram-me
pistas para a construcdo de minha proposta investigativa.

Meu interesse pela participacdo dos idosos chiquitanos surgiu a partir de uma breve visita
na época do carnaval a um grupo de curussé em Porto Esperidido, a partir da qual avistei de longe
uma cena que me chamou atencdo: um idoso com os olhos fixados nos passos de um menino
(parecia-me ser seu neto) enquanto ele reproduzia os passos dancantes dos adultos na roda do
curussé. Logo, aquele senhor se aproximou do menino e sussurrou algo em seu ouvido, fazendo com
gue o garoto se aquietasse e observasse atentamente o senhor idoso Ihe ensinar a dangar o curussé

chiquitano.

Ha dimensbes da aculturacdo que, sem os velhos, a educacdo dos adultos nao
alcanga plenamente: o reviver do que se perdeu, de historias, tradi¢des, o reviver
dos que ja partiram e participam entdo de nossas conversas e esperangas; enfim, o
poder que os velhos tém de tornar presentes na familia os que se ausentaram, pois
deles ainda ficou alguma coisa em nosso habito de sorrir, de andar (BOSI, 1994, p.
74).

O passado jamais podera ser vivido novamente, mas ressignificado conforme as
rememoracBes de um passado dos idosos e de outras pessoas que participaram da histdria do grupo
social. Nesse cenario, idosos e criangas sao categorias sociais frequentemente desconsideradas pela
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sociedade capitalista, pois ndo produzem riquezas para 0 mercado consumista. A partir dessas
percepcOes, surgiram novas possibilidades de pesquisa que aos poucos se descortinaram diante dos
meus olhos, como a idealizacdo de um projeto de ensino para as criancas de Porto Esperidido com o
objetivo de promover junto a elas a constru¢do de conhecimentos historicos e culturais do povo
chiquitano, visando ainda favorecer a adogao de posturas vivenciadas nas relagdes interpessoais com
énfase no respeito mutuo e na aceitagdo de si (indigena e ndo indigena) e do outro a partir dos
saberes tradicionais dos idosos dessa etnia que buscassem contribuir para a afirmacdo de uma

identidade pessoal para as relacdes sociais no ambito familiar e escolar.

A questéo norteadora

Com o objetivo de compreender essa dindmica na esfera sociocultural do povo chiquitano,
elencamos como questdes norteadoras para a investigacao: quais 0s jogos, brinquedos e brincadeiras
que orientaram o brincar dos chiquitanos no passado? De que forma o encontro de saberes culturais
entre duas geracdes pode contribuir para a educacdo intercultural? A escola dos nao indigenas foi
reivindicada pelos municipes ou oferecida pelas autoridades como cumprimento de politicas em prol
da crianga?

Esta pesquisa, assim, partiu da hipotese de que as criangas chiquitanas de Porto Esperidido
precisam aprender seus cddigos culturais dentro e fora do espaco escolar e, para isso, a formacéao
continuada dos professores pode ser uma proposta de apropriacdo de saberes histdricos e culturais
desse povo para viabilizar a valorizagdo etnico-cultural dos sujeitos participantes. Outra
possibilidade é a abertura da escola em relacéo a essa comunidade, o que podera contribuir com seus

conhecimentos tradicionais para o processo de ensino-aprendizagem da crianga.

Os sujeitos participantes

Os sujeitos que participaram desta pesquisa totalizaram 10 individuos, todos moradores da
zona urbana de Porto Esperidido (MT). Trabalhamos com duas categorias: os(as) velhos(as)
chiquitanos(as) e as professoras das turmas lotadas no Centro de Educagdo Infantil Wictor Hugo
Cerqueira Ribeiro da Silva que atendem criangas de 05 anos. Em relacdo aos(as) velhos(as)
indigenas que por algum motivo j& ndo mais residem na Terra Indigena Portal do Encantado, porém
que ainda vivenciam suas praticas culturais no contexto urbano, como a pratica do curusse, a
narracdo de suas historias tradicionais que podem ser concebidas como estratégias de fortalecimento
de suas raizes indigenas. Foram convidados para este estudo 06 (seis) velhos(as) indigenas (trés do
sexo feminino e trés do sexo masculino) de origem chiquitano que residem na zona urbana de Porto

Esperidido, nas faixas etarias entre 63 e 80 anos, sujeitos que vivenciam experiéncias e praticas da
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cultura local. Além disso, todos sdo integrantes do grupo de curussé Asa Branca, 0 mais antigo da
localidade. Nele, os homens confeccionam e tocam os instrumentos do curussé enquanto as
mulheres dancam e preparam o0s quitutes para o dia da festa.

As visitas foram realizadas nas residéncias dos(as) velhos(as) participantes com a
finalidade de explicar como a pesquisa seria desenvolvida, os procedimentos éticos e a importancia
de suas participagdes para o fortalecimento das raizes culturais do grupo chiquitano em Porto
Esperidido. O convite para a participacédo foi feito considerando a plena liberdade em aderir ou ndo a
pesquisa, sendo que alguns contatos foram estabelecidos antes da realizacdo das entrevistas para
esclarecer eventuais duavidas e estabelecer lagos de confianga entre 0s entrevistados e a
pesquisadora.

No més de fevereiro de 2016, firmei contato com a coordenagdo do Centro de Educacgéo
Infantil Wictor Hugo Cerqueira Ribeiro da Silva para dialogar sobre a possibilidade de realizacéo de
um projeto de ensino na instituicdo escolar, ocasido em que fui muito bem recebida pela equipe.
Inicialmente, eu pretendia realizar uma agdo com uma abrangéncia maior, ou seja, em toda a escola,
porém eu almejava acompanhar pessoalmente todas as etapas do projeto e, por isso, considerei mais
coerente desenvolver o trabalho pedagdgico somente nas salas que contemplavam a ultima fase da
Educagéo Infantil (05 anos).

As professoras lotadas nessas salas de aula também participaram da elaboracdo e do
desenvolvimento do projeto de ensino intitulado “O povo chiquitano e sua cultura na escola”, que
teve como objetivo promover junto a crianca a construcdo de conhecimentos histdricos e culturais
do povo chiquitano, com vistas ainda a favorecer a ado¢do de posturas vivenciadas nas relacoes
interpessoais com énfase no respeito mutuo e na aceitacdo de si (indigena e ndo indigena) e do
outro. A partir dos saberes tradicionais chiquitanos, buscamos também contribuir para a afirmacgéo
da identidade pessoal em relagdes sociais no ambito familiar e escolar.

Assim, considerando que a matéria-prima desse projeto de ensino foram as entrevistas
produzidas junto aos(as) velhos(as) chiquitanos(as) em suas narrativas sobre jogos, brinquedos e
brincadeiras, culinaria e o curussé, inicialmente, realizamos com as professoras das respectivas
turmas e com a coordenacdo pedagdgica uma reunido em que expliquei os objetivos da pesquisa e
sua contribuicdo para a educacdo quanto a abordagem de saberes culturais, sendo que todas
prontamente aderiram a proposta. Durante essa exposi¢do, todas se revelaram dispostas e

entusiasmadas para embarcarem nessa viagem rumo a valorizacdo da diversidade humana.



24

Autobiografia — método qualitativo

A coleta de dados deu-se por meio do método autobiografico, com vistas a produzir histéria
de suas infancias e registrar as atividades ludicas que foram vivenciadas por esses(as) velhos(as)
indigenas. Foram utilizadas para isso entrevistas semiestruturadas, a partir das quais colhemos as
narrativas do entrevistado de maneira espontanea e flexivel, com um roteiro de conversa preparado
para esse processo. Posteriormente, os dados foram transcritos e analisados a partir de contribuicfes
de estudiosos do campo da Educacao, da Histéria e da Antropologia da infancia.

Esta pesquisa ndo pretende quantificar resultados, mas produzir sentidos e significados
préprios as vivéncias da infancia no contexto chiquitano e a seus processos interativos ao dialogar e
interpretar o outro no cotidiano, o que nos fornece dados para compreendermos 0 modo de aprender,
de ser e de viver desse povo.

Conforme Minayo (2001, p. 21), “[...] a pesquisa qualitativa trabalha com o universo de
significados, motivos, aspiracdes, crencas, valores e atitudes”, o que nos revela que a realidade nao
pode ser quantificada. Nesse sentido, a infancia deve ser compreendida no interior de sua propria
dindmica social e, por isso, essa categoria social foi abordada a partir de producées bibliogréaficas
referentes & temética, de documentos escritos e das historias de infancia dos idosos, que revelaram
quais os jogos, brinquedos e brincadeiras vivenciados no cotidiano desse povo indigena. Por meio
do método autobiografico, pois, procuramos compreender as diferentes subjetividades inseridas em
um mesmo grupo étnico, o chiquitano, bem como produzir narrativas e o registro de atividades

ludicas vivenciadas pelos(as) velhos(as) na fase de suas infancias.

Um acontecimento ou uma situacdo vivida pelo entrevistado ndo pode ser
transmitido a outrem sem que seja narrado. Isso significa que ele se constitui (no
sentido de tornar-se algo) no momento mesmo da entrevista. Ao contar suas
experiéncias, o entrevistado transforma aquilo que foi vivenciado em linguagem,
selecionando e organizando os acontecimentos de acordo com determinado sentido
(ALBERTI, 2004, p. 77).

Dessa perspectiva, aos poucos a linguagem dos(as) velhos(as) e seus conhecimentos foram
transpostos para dentro da escola, e as criangas em cada atividade se deliciavam ao descortinar um
mundo antes restrito & memoria dos mais velhos. Nesse processo, a memoria dos(as) velhos(as) foi
nossa base para tecermos diferentes aprendizagens no contexto escolar, misturada a ousadia e a

criatividade das docentes envolvidas nesta empreitada.
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As entrevistas

As entrevistas foram realizadas nas proprias residéncias dos participantes e tiveram carater
individual, tendo sido agendadas pela pesquisadora com antecedéncia e sem serem condicionadas a
um mero roteiro, considerando também gestos, entonagdes e hesitacdes dos entrevistados. Durante a
escuta sensivel, ndo houve desconforto e constrangimento por parte dos sujeitos ao relembrarem
situacOes que marcaram negativamente suas vidas.

Entretanto, previamente, essas questdes ja haviam sido amplamente esclarecidas pela
pesquisadora a eles: a natureza da pesquisa, seus objetivos, métodos, beneficios previstos, potenciais
riscos e um possivel incbmodo dela resultante, respeitando-se as cosmovisdes de mundo e as
identidades étnicas.

Chizzotti (2006, p. 101) assim define 0 uso a historia de vida nas pesquisas académicas:

Historia de vida é um relato retrospectivo da experiéncia pessoal de um individuo,
oral ou escrito, relativo a fatos e acontecimentos que foram significativos e
constitutivos de sua experiéncia vivida. Historia de vida pode significar muitas
coisas, dependendo dos objetivos ou dos pressupostos tedricos do pesquisador.

O trabalho com histéria de vida &, pois, importante pela sua dimensdao humana, ja que,
nesse processo, existem ricas interagdes entre pesquisador e pesquisado: essa abordagem ndo é
simplesmente fazer um roteiro da vida do “outro”, mas produzir fontes orais, ou seja, conhecimentos
historicos e culturais para o campo cientifico. Alberti (2011, p. 156) declara que esse tipo de histéria
“[...] ¢ uma metodologia interdisciplinar por exceléncia, pois ela se beneficia de ferramentas tedricas
das diferentes disciplinas para ampliar o conhecimento sobre a trajetoria e vida cotidiana de
determinados sujeitos”.

Gussi (2008), por seu turno, trata trés aspectos da abordagem biografica: o primeiro, em
que ela fornece informagdes do contexto social no qual o biografado esté inserido ao evocar suas
memorias; no segundo, revela subjetividades distintas que compdem a identidade humana e, no
terceiro, desvela a dimenséo intersubjetiva entre o biografado e o pesquisador.

Esse trabalho é pertinente, pois se direciona pelo estudo e anélise das histérias de vida
tematica (fase da infancia) dos(as) velhos(as) chiquitanos(as), uma vez que as analisamos vinculadas
aos seus saberes tradicionais referentes a jogos, brinquedos e brincadeiras vivenciados no passado.
Além disso, realizamos o registro das memorias por meio da técnica de entrevistas semiestruturadas,
que foram gravadas em formato de audio, evidenciando as historias e os sentimentos vivenciados
pelos(as) velhos(as). Na sequéncia, as narrativas foram transcritas e analisadas por meio das

contribuicdes de diversos tedricos. De acordo com Neto (1994, p. 54), por exemplo, “[...] a
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entrevista € o procedimento mais usual no trabalho de campo, ela proporciona obter informacdes
contidas nos atores sociais, que, muitas vezes, ficam submersas na memaria dos sujeitos a espera de
um momento para virem a tona, necessitam ser estimuladas”.

A partir das entrevistas feitas com os(as) velhos(as) chiquitanos(as), coletamos informagdes
sobre jogos, brinquedos e brincadeiras que eles experienciaram no passado, além de sua culinéria e
dados sobre o curusse, ja que todos eles sdo integrantes do grupo “Asa Branca”. Recorremos ainda
aos registros da antropdloga Renata Bortoletto (2007) sobre as narrativas do povo chiquitano,
histérias contadas por idosos moradores da Terra Indigena Portal do Encantado. Isso tudo
considerando que sem as histérias de infancias dos idosos seria impossivel realizar o projeto de
ensino, pois este se orientou exatamente por tais narrativas.

No intuito de obter um bom resultado do projeto de ensino, foram realizadas também
oficinas de formacdo com a comunidade escolar do Centro de Educacdo Infantil Wictor Hugo
Cerqueira Ribeiro da Silva para abrir um espaco dialégico sobre a génese cultural desse povo, bem
como as diferentes infancias indigenas no Brasil, a necessidade da adog¢do de praticas interculturais
e outras questdes referentes a essa tematica. O processo formativo dessas oficinas e seus resultados
serdo apresentados no capitulo 4 desta Dissertacéo.

As oficinas formativas nos possibilitaram dar visibilidade ao povo chiquitano e fomentar
uma ampla discussédo sobre a presenca de crianc¢as indigenas na instituicdo escolar em estudo, como
também debater a inser¢do no curriculo escolar da educacdo intercultural com énfase nos saberes
tradicionais chiquitanos. Contudo, era incoerente realizar um projeto de ensino intercultural sem
antes oferecer fundamentos tedricos para a compreensdo dos processos histdricos e culturais dos
chiquitanos. Por isso, toda a comunidade escolar foi convidada a participar dos encontros semanais,
que totalizaram 04 momentos, nos quais os profissionais da escola interagiram e se socializam com
conhecimentos sobre a etnia chiquitano e outras questdes pertinentes aos estudos que evidenciam o

protagonismo indigena.

Estado da questao sobre a tematica da pesquisa

Em uma pesquisa é importante o levantamento de producdes académicas em nivel de
mestrado e doutorado e de periddicos de uma determinada tematica, esse processo permite ao
pesquisador desdobrar sua compreensdo cientifica sobre as diferentes abordagens, enfoques e
lacunas existentes no objeto de estudo e sobre o que foi produzido no meio académico na atualidade.
Conforme Romanowski e Ens (2006, p. 38-39):
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O interesse por pesquisas que abordam “estado da arte” deriva da abrangéncia
desses estudos para apontar caminhos que vém sendo tomados e aspectos que sdo
abordados em detrimento de outros. A realizacdo destes balancos possibilita
contribuir com a organizacédo e anélise na definicdo de um campo, uma area, além
de indicar possiveis contribuicdes da pesquisa para com as rupturas sociais. A
analise do campo investigativo é fundamental neste tempo de intensas mudancas
associadas aos avancgos crescentes da ciéncia e da tecnologia.

Para realizar esse processo, fizemos o levantamento das producdes académicas em dois
bancos de dados: o do Instituto Brasileiro de Informacdo em Ciéncia e Tecnologia (IBICT) e de
Teses e DissertacOes da CAPES. Para as buscas, utilizamos os descritores: Educacdo de criancas
indigenas, Formacdo de Professores Indigenas e Infancia Indigena no periodo de 2000 a 2015.
Observamos poucas producdes sobre a infancia indigena e sobre a educacdo de criancas indigenas
em ambos 0s bancos; no entanto, a respeito de formacao de professores indigenas, muitas producdes
foram identificadas.

Nos inspiramos em 06 (seis) trabalhos para a producdo deste estudo, por apresentarem
semelhancas tedrico-metodoldgicas com esta pesquisa, porém com outros recortes tedricos. A
primeira produgdo é de mestrado e intitulada “Crianga indigena na escola urbana: um desafio
intercultural”, pela Universidade Federal do Amazonas. Nela, Freire (2006, p. 09) descreve que o
trabalho tem o intuito de “[...] verificar como a escola publica de Manaus trata seus alunos indigenas
e como esses alunos percebem a imagem do indio difundida nas praticas docentes, discentes e das
demais pessoas que compdem o espago educacional”.

A autora discute ainda a educacdo das criangas indigenas citadinas de Manaus e as relaces
estabelecidas dentro da escola dos “brancos”, que ndo foi projetada para atender a diversidade
cultural indigena. Para que as criancas indigenas tenham acesso a uma educacdo qualitativa, a
pesquisadora propde a ado¢do da educacdo intercultural para superar o conflito entre as diferencas
culturais existentes no espaco escolar.

A segunda pesquisa e da Universidade Metodista de Piracicaba, denominada “Brincadeiras
e relacBes interculturais na escola indigena: um estudo de caso da etnia Sateré-Maw¢”, de Barros
(2012, p. 09), que teve como objetivo “[...] analisar as relagdes interculturais que se estabelecem na
educacdo escolar indigena, tendo como foco o brincar das criangas indigenas, na escola e nos
contextos sociais especificos”. A autora discorre sobre a produgao do brinquedo, da brincadeira e do
jogo no interior da cultura indigena e suas contribui¢fes pedagdgicas, sociais e culturais no processo
de ensino-aprendizagem infantil.

No terceiro trabalho, da Universidade Federal de Minas Gerais, com o titulo “Imagens da
infancia: brincadeiras, brinquedo e cultura”, Carvalho (2007, p. 07) descreve e analisa “o repertério

de brinquedos e brincadeiras vivenciadas por criancas indigenas Pataxds (MG) e criangas moradoras
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do bairro Taquaril em Belo Horizonte” e busca compreender “como criangas de diferentes contextos
socioculturais experienciam a pratica da brincadeira, suas dindmicas e significados”.

O autor salienta a importancia do papel dos adultos no processo de apreensdao do mundo
pelas criancas, pois suas acfes sdo reproduzidas e ressignificadas por elas, ou seja, eles séo
referéncias na producdo de sentidos de suas praticas culturais. O autor prossegue afirmando que é
importante compreender a relagcdo entre brinquedo, brincadeira e cultura, pois ndo se tratam
simplesmente de um repertdrio de praticas ludicas, mas sdo formas de ser, de viver e de aprender da
infancia, elementos que constituem a identidade infantil e cultural.

Na quarta producdo académica, da Universidade Federal do Amazonas, intitulada
“Identidade docente e formacdo de professores Macuxi: do imaginario negativo a afirmacdo

identitaria na contemporaneidade”, Santos (2015, p. 08) busca:

[...] Entender como esses sujeitos relacionam a sua identidade étnica com sua
identidade profissional, [e] concomitante, saber quais sdo suas compreensdes sobre
interculturalidade, como percebem as relagcbes entre conhecimento tradicional e
conhecimento cientifico, e como aplicam em sua pratica docente na busca de
conhecer as suas realidades, priorizar suas demandas e perspectivas enquanto
educador.

O quinto estudo é da autoria de Jeniffer Caroline da Silva, da Universidade Federal de
Santa Catarina e que tem por titulo “Bolas, brinquedos e jogos: praticas de lazer e futebol na
tradigdo dos Kaingang da terra indigena Xapec6/SC”. Silva (2014, p. 13) realizou as analises de sua
dissertacdo “a partir dos relatos de etnografos que estiveram em contato com os Kaingang em
diferentes regides do Brasil, algumas caracteristicas das praticas de lazer e entretenimento
executadas por indigenas ao longo dos tempos”. A autora trabalhou com a historia oral por meio de
narrativas de brincadeiras e brinquedos infantis dagquele povo, produzidas por etnélogos em suas
publicacdes no intuito de compreender quais eram as atividades lGdicas praticas pelos Kaingang em
seu cotidiano como praticas de entretenimento.

Finalmente, a ultima producdo académica identificada é da Universidade Catolica de
Brasilia, de Diane Maria Scherer Kuhn Lago e denominada “O indio idoso Kaiwa: memorias e

historias de vida”. A pesquisa de Lago (2007, p. 08) teve como:

[...] Objetivo investigar por meio das historias de vida de indios idosos da etnia
Guarani-Kaiwa residentes na aldeia Jaguapiru em Dourados no Estado do Mato
Grosso do Sul as percepcdes sobre as influéncias decorrentes das mudancas sécio-
culturais vivenciadas pelos mesmos na construcdo de sua identidade cultural,
individual e coletiva no processo de envelhecimento.
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Ao narrar sua historia de vida, o idoso indigena relata a historia de uma época e de seu grupo
étnico, tendo como ponto de partida o passado vivido e atribuindo um novo sentido ao seu presente
e, consequentemente, a sua identidade. Esse processo de rememoracao foi analisado com base nas
vivéncias individuais e sociais do sujeito, como também aos contextos histéricos e culturais em que

0 sujeito vivenciou.
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INTRODUCAO

Esta pesquisa foi desenvolvida no Centro de Educacdo Infantil Wictor Hugo Cerqueira
Ribeiro da Silva, localizado no municipio de Porto Esperidido, no estado de Mato Grosso (fronteira
Brasil/Bolivia), que atende aproximadamente 310 criancas de faixa etaria entre 02 (dois) e 06 (seis)
anos, em periodo parcial e integral. A cidade frequentemente recebe nativos do povo chiquitano que
se deslocam das aldeias para a regido urbana em busca de trabalho e de melhores condic¢des de vida.

Este estudo visa descrever as historias de infancia vividas por 06 (seis) velhos(as) de
origem chiquitana, que atualmente residem na sede de Porto Esperidido. Suas vivéncias infantis e
experiéncias com jogos, brinquedos e brincadeiras nos permitiram estabelecer um didlogo sobre a
concepcao de infancia que circulava no passado e que se registra no presente dessa etnia.

O presente trabalho fundamenta-se em contribuigdes de tedricos do campo da Educacdo, da
Antropologia da Infancia e da Historia, que nos permitem compreender as historias de vida dos
idosos chiquitanos e como estes teciam seu cotidiano nos diferentes espacos sociais em suas fases de
infancia. Porém, para isso, é preciso agucar nossos olhos e ouvidos para compreendé-los em seu
contexto sociocultural, pois é necessario considerar os cddigos culturais e as tradi¢des dos
chiquitanos’, os quais trataremos nesta proposta investigativa.

Nesse sentido, o Programa dos povos indigenas no Brasil® considera que a Bolivia é a
regido mais populosa habitada pelos chiquitanos: eles se concentram no Departamento de Santa
Cruz, nas provincias Nuflo de Chaves, Velasco, Chiquitos e Sandoval. Por outro lado, no Brasil, eles
estdo presentes em “[...] Corumba, no estado de Mato Grosso do Sul [localidade em que] eles sdo
identificados pelo etndnimo Kamba Chiquitano” (JOSE DA SILVA, 2009, p. 01). Nesses espagos,
vivem em condicGes de vida precéria, sendo discriminados e socialmente excluidos pela populacédo
ndo indigena. Ja em Mato Grosso (divisa Brasil/Bolivia), estdo distribuidos em pequenas aldeias
pela zona fronteirica, sendo que alguns migram para 0s municipios vizinhos na tentativa de

melhorar suas condigdes de vida.

' Existem divergéncias quanto & escrita dos termos tribais entre os antropélogos, etnlogos e indigenistas. De acordo
com o Manual de redacéo oficial da Fundac&o Nacional do indio (2016, p. 19), por exemplo, “na gramatica normativa
da lingua portuguesa, os gentilicos devem flexionar-se de acordo com as regras que se aplicam aos demais adjetivos e
substantivos. [...] As designacdes das etnias indigenas, africanas ou de outras origens, de forma geral, devem ser
flexionadas no plural, além de serem grafadas com iniciais mintisculas”. Sendo assim, utilizaremos nesta Dissertacdo a
escrita do etndnimo chiquitano com letra mindscula e sempre flexionado quanto ao género e nimero.

? Entidade criada no intuito de reunir verbetes com informagdes e analises de todos os povos indigenas que habitam o
territdrio nacional. Disponivel em: http://pib.socioambiental.org/pt/povo/chiquitano/415. Acesso em: 04 abr 2016.
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A Portaria® n°® 2.219 de 30 de dezembro de 2010, assinada pelo entdo ministro da justica
Luiz Paulo Barreto, concedeu a etnia chiquitano em Mato Grosso o direito de posse permanente da
Terra Indigena Portal do Encantado, que esta situada nos municipios de Pontes e Lacerda, Vila Bela
da Santissima Trindade e Porto Esperidido. A demarcacgéo de sua superficie é de 43.057,00 hectares,
que se revelam em rios, campos, matas e cerrados. As terras apresentam o perimetro de 121 km e
estdo localizadas proximas a fronteira com a RepuUblica da Bolivia. Segundo dados do Instituto
Brasileiro de Geografia e Estatistica* (IBGE, 2010), esse territrio tem populacéo de 1.046 pessoas,
distribuidas nas comunidades reconhecidas pela Fundacdo Nacional do indio (FUNAI), tais como:

Acorizal, Fazendinha e Vila Nova Barbeicho (em processo de demarcacao territorial).

Figura 2: Terra Indigena Portal do Encantado
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Fonte: FUNAI (2005)

* Publicada no Diério Oficial da Unio n® 251, sexta-feira, 31 de dezembro de 2010.

* O Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica esta ligado diretamente ao Ministério do Planejamento, Orcamento e
Gestdo do Brasil. Ele coleta, faz analises, pesquisas e divulga informagdes demograficas, sociais e econdmicas do pais,
dividido por Estados, cidades, etc., com o objetivo de fazer com que toda a populacéo tenha conhecimento sobre o pais.
Disponivel em: http://www.significados.com.br/ibge. Acesso em: 30 dez 2015.
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As atividades econdmicas desenvolvidas pelos chiquitanos centram-se no artesanato, com
ceramicas/cestarias, nas pequenas plantac6es de gréos, frutas e verduras e na criacdo de animais de
pequeno porte, producdes essas que subsidiam o sustento de suas familias. E também bastante
comum a méo de obra indigena ser contratada nas grandes fazendas vizinhas ou nas atividades da
pecudria, quando vendem sua forga de trabalho por baixos salarios ou por diérias pagas em valor
bem abaixo do mercado. Nesse cenario, atuam como “retireiros”, exercendo tarefas como ordenhar
o rebanho leiteiro ou cuidar do gado para corte.

De acordo com Fernandes Silva (2008) essa situacdo de pendria se repete em diferentes
contextos urbanos situados na fronteira, pois “em geral, eles moram em periferias, realizam
trabalhos bracais e as mulheres trabalham como empregadas domésticas” (FERNANDES SILVA,
2008, p. 123). A autora discute essa e outras relacdes no artigo Identidades e conflito na fronteira:
poderes locais e os chiquitanos sobre o conflito estabelecido entre fazendeiros, autoridades publicas
e os chiquitanos na fronteira Brasil/Bolivia, descrevendo os nicleos populacionais indigenas e a
forma com que os poderes locais reconhecem as diferencas culturais, porém os “esvazia” de seus
direitos legitimos, inclusive em relacdo ao territdrio tradicional, elemento que supre suas vivéncias
culturais e ancestrais.

Pacini (2012) e Bortoletto (2007), por seu turno, ao realizarem suas pesquisas no interior
das aldeias chiquitanas, evidenciaram que esse grupo étnico se relaciona de forma conflituosa com
os fazendeiros e alguns politicos ruralistas, que ainda hoje fazem guerra por discordarem da decisdo
da Fundacdo Nacional do indio (FUNAI), que atribuiu legalmente a posse permanente da terra
indigena Portal do Encantado a ele. “Muitos Chiquitanos falam que sua vida piorou depois que a
FUNAI os reconheceu como indigenas, mas isso tem a ver com os conflitos fundiéarios que
afloraram neste primeiro momento e permanecem até que haja regularizacdo de seus territorios
tradicionais” (PACINI, 2012, p. 251-252).

Podemos perceber o quanto as pressbes por parte dos fazendeiros exercem influéncias
sobre os indigenas: muitos concordam que esses embates colaboram com o fortalecimento de suas
lutas territoriais e politicas. Entretanto, nesse cenario, uns preferem se calar diante dos conflitos
existentes e outros negam suas raizes chiquitanas.

Além do territério, a lingua também é um marcador cultural desse povo. Pesquisas
linguisticas entre os chiquitanos pontuaram que a “[...] analise dos resultados das entrevistas
permitiu observar que somente 05 pessoas acima de 60 anos sabiam essa lingua, mas ndo a
utilizavam em interacdo social” (SANTANA; DUNCK-CINTRA, 2009, p. 99). Foi possivel
diagnosticar, assim, que a lingua chiquitano estava presente somente na memoria dos habitantes

mais velhos da comunidade.
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A lingua chiquitana ou vesuro €, pois, falada por uma parcela muito pequena no interior das
aldeias, o que foi resultado do processo historico das expedicdes jesuitas a partir do século XVI,
quando varios indigenas falantes conviveram dentro de um mesmo espaco pluriétnico. Conforme
Santana (2009, p. 30), pouco se sabe sobre a origem da lingua chiquitana, uma vez que raras
pesquisas foram realizadas sobre o tema e, dentre elas, as bibliografias produzidas referem-se ao
chiquitano como lingua oficial nas redu¢Bes missionarias na Bolivia no século XVI. A autora
prossegue afirmando que, “[...] apesar dos avangos nos estudos historicos e comparativos dessa
lingua apontar para uma possivel inclusdo no Macro Jé, ainda ¢ considerada uma lingua isolada”.
Vemos nessa lingua materna uma variagdo linguistica quanto ao género, uma vez que homens e
mulheres a utilizam de maneira diferente: “[...] existem nos substantivos formas proprias do falar
masculino e do falar feminino que somente podem ser utilizadas pelo homem e pela mulher”
(SANTANA, 2009, p. 32).

Quanto a ocupacao de territorios, no espago urbano de Porto Esperidido, a presenca dos
chiquitanos é numerosa: eles estdo distribuidos nos diferentes bairros e muitos preferem ser
identificados como “bugres” dada a discriminagdo e o preconceito. De acordo com Pacini (2012, p.
15), “o municipio de Porto Esperidido ¢ composto em sua maioria de Chiquitano”, apesar de, dentre
eles, alguns se identificarem como bugres e outros como chiquitanos. Todavia, é perceptivel o
marcador étnico na sociedade portense por meio dos tracos indigenas que se revelam desde o
fendtipo até o jeito de ser, de viver e de reproduzir seus saberes histdricos e culturais. O autor chama

atencdo ainda para o evento que desencadeou essa migracao para a zona urbana:

A ocupacdo da regido da fronteira brasileira por ndo indigenas se deu
historicamente. Um momento forte foi a Marcha para o Oeste, iniciada no governo
de Getalio Vargas, em 1938, quando o Governo do Mato Grosso “convocou” os
“verdadeiros” brasileiros para colonizar as terras selvagens (indigenas) com baixa
densidade demografica. As chamadas novas fronteiras agricolas ou pecuaristas
foram se expandindo com expulsdes conflituosas dos Chiquitanos do seu territorio
tradicional e atualmente existem na fronteira relagbes complexas de aliangas e
pressdes entre os Chiquitanos que trabalham para os fazendeiros. Grande parte da
populagdo chiquitana ndo conseguiu se manter nos territorios tradicionais no lado
do Brasil e esta vivendo hoje nas periferias das cidades da regido ou migraram para
a Bolivia (PACINI, 2012, p. 15).

Observa-se como esse acontecimento histérico que agrega aspectos sociais e econémicos
interferiu na organizacdo social e étnica do povo chiquitano. Podemos entdo perceber a intrinseca
relagdo entre estrutura macrossocial e microssocial claramente manifesta: da forma, por exemplo,
como a indastria agropastoril chegou a fronteira mato-grossense e impulsionou a saida dos
indigenas de seus territdrios tradicionais, colocando-os em uma posi¢do de subordinacdo. Dessa

maneira, muitos migraram para as cidades vizinhas na esperanca de conquistar um bom futuro, e
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outros, no espaco urbano, negam suas origens como uma forma de serem aceitos pela sociedade nao
indigena, haja vista que, para eles, € melhor ser bugre, o que ja esté diluido no imaginario social, do
que ser indio e ser considerado como exotico, visto que, segundo as narrativas locais, o indio

destina-se a povoar as matas. Conforme Pacini (2012, p. 26-27):

[...] A etnicidade chiquitana estd sendo construida a partir de uma identidade
cultural em tensdes com os estados nacionais. Em geral, escondem a origem étnica
indigena. Aceitam mais facilmente serem chamados pela categoria genérica de
bugres do que de indios porque negam sua pertenca atual ao estere6tipo de indio da
mata (selvagem) como os Nambikwaras ou 0s Ayoreos. Como bugres ja estariam a
meio caminho para serem “civilizados”, assim os cristdos Chiquitanos aceitam
melhor este estere6tipo de bugre, algo semelhante ao caboclo na regido amazonica.

Podemos observar assim que a identidade dos chiquitanos opera a partir de um movimento
dindmico, por meio dos conflitos, preconceitos e discriminac6es sofridas nas relagdes sociais. Além
disso, ela é ressignificada e caminha para a constitui¢do do “nds” coletivo. Sobre 0 assunto, Novaes
(1993, p. 25-26) refere-se a identidade como “algo que ndo ¢ dado, que se possa verificar, mas uma
condicdo forjada a partir de determinados elementos historicos e culturais [...]”. Nesse processo, 0s
chiquitanos véo construindo uma imagem de si (coletivo chiquitano) e do outro, imagens essas (re)
organizadas o tempo todo conforme suas trocas culturais.

Porém, com o intuito de marcar seu pertencimento ao grupo, eles buscam no curussé uma
forma de revitalizar sua identidade étnica. Trata-se de uma manifestacdo cultural que se apresenta
como um elemento cultural que contribui para a preservacdo de suas raizes étnicas. Atualmente, 0s
grupos do curussé existentes no espaco urbano dessa cidade sdo: o Asa Branca, o Nativos e o
Floresta, que se reinem em seus barracGes para festejar e fortalecer a cultura indigena na cidade.
Bortoletto (2007, p. 109) afirma que “[...] a associag¢@o cultural Asa Branca pretende ser um espago
para a preservacdo da cultura chiquitano. Constitui-se em uma tentativa, ao nosso ver, de manter
uma identidade étnica que os diferencie dos ndo indigenas na cidade [...]”. Diante do contato
interétnico presente nas interaces na cidade de Porto Esperidido, os indigenas veem a necessidade
de marcar seu espaco étnico por seus cadigos e manifestacdes culturais, como é o caso do curussé.

Ademais, de acordo com Duarte (2014, p. 42), os desafios diarios desse povo sao vividos
diante dos conflitos com os fazendeiros e com o poder publico®, que “[...] negam sua indianidade e
nacionalidade” afirmando que eles sdo meros bolivianos que avangaram as fronteiras territoriais

impostas pela coroa portuguesa e espanhola e se instalaram ilegalmente na divisa brasileira, ou seja,

> No auge das lutas no ano de 2010 que definiram a demarcacéo territorial chiquitano, havia uma consideravel bancada
parlamentar em Mato Grosso que estava ligada aos negdcios agropastoris e que influenciou as decisfes emanadas do
Poder Pablico.
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uma negacdo do reconhecimento juridico, territorial e étnico dos chiquitanos, 0 que demonstra que
ainda ha uma nitida resisténcia da sociedade ndo indigena em aceitar a etnicidade desse povo.
Importante também esclarecer que a chiquitania € uma zona continua que nao se restringe a
fronteiras geograficas: para os chiquitanos, tanto faz estar do lado brasileiro ou boliviano, ja que
estabelece relagOes parentais, culturais e religiosas em ambos os lados das fronteiras.

Diante dessa problematica local, € importante abordar a infancia chiquitana considerada
urbanizada no municipio de Porto Esperidido (Mato Grosso) por fazer parte de um povo que esta em
processo de (re) afirmacéo identitaria, pois, durante um longo periodo, foi-lhe negado o direito de
ser reconhecido como indigena, considerando-se os frequentes conflitos estabelecidos com os
proprietarios das grandes fazendas, que encurralavam as comunidades, bem como a demora nas
decises juridicas expedidas pelo poder publico. Se a comunidade enfrenta a invisibilidade social
frente a sociedade dos nao indigenas e ao Poder Publico, em maior grau isso acontece com suas
criancas, sujeitos em processo de formagéo.

Diante do exposto, propomos, nesta pesquisa, uma escuta sensivel aos velhos(as)
chiquitanos(as) integrantes do grupo de curussé “Asa Branca” e moradores de Porto Esperidido-MT
no intuito de compreender a concep¢do de infancia existente entre eles. E, diante da situacdo
apresentada, consideramos pertinente para o campo cientifico apresentar sentidos e significados da
realidade desse povo. Destarte, com o0 objetivo de entender essa dinamica na esfera sociocultural do
povo chiquitano, elencamos como questfes norteadoras para a investigacdo: quais 0S jogos,
brinquedos e brincadeiras que orientaram seu brincar no passado? De que forma o encontro de
saberes culturais entre duas geraces pode contribuir para a educacdo intercultural? A escola dos
ndo indigenas foi reivindicada pelos municipes ou oferecida pelas autoridades como cumprimento
de politicas em prol da crianca?

Esta pesquisa partiu da hipdtese de que as criancas chiquitanas de Porto Esperidido
precisavam aprender seus cddigos culturais dentro e fora do espaco escolar e, para isso, a formacao
continuada dos professores poderia ser uma proposta de apropriacdo dos saberes historicos e
culturais dos chiquitanso. Outra possibilidade é a abertura da escola em relagdo a essa comunidade,
0 que poderia contribuir com seus conhecimentos tradicionais para 0 processo de ensino-
aprendizagem. Essa hipdtese foi confirmada a medida que os dados foram analisados, a tematica foi
aprofundada e foram esclarecidos os conceitos a ela relacionados.

Tassinari (2007, p. 02), por exemplo, afirma que “[...] a mirada da Antropologia para as
criangas indigenas no Brasil é muito recente e podemos dizer que, embora as criangas sejam aquelas
que mais pacientemente nos acolhem nas aldeias, temos nos dedicado muito pouco a interlocugdo
com elas”. O reconhecimento do protagonismo infantil nas pesquisas passa a conceber a infancia

como uma categoria demarcada pela organizacdo social das comunidades indigenas: ela ndo pode
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ser considerada generica nas diferentes etnias, cada povo deve ser estudado de acordo com seus
cbdigos culturais, considerando-se suas praticas e manifestacoes.

[...] Os estudos sobre infancia indigena tém um impacto importante para oS
trabalhos que vém se desenvolvendo desde os anos 1990 na Antropologia da
Infancia, fazendo-os “sair do proprio umbigo”, ou seja, da tendéncia em girar em
torno do problema urbano e do contexto escolar (TASSINARI, 2007, p. 02).

Esses estudos nos dao subsidios para compreender que as criangas podem expressar muito
de seu povo, muitas vezes elementos pouco visiveis, ja que agem de forma descompromissada com
padrdes morais. Além disso, no cotidiano indigena, percebemos que 0s conhecimentos dos pequenos
sdo manifestos pelas brincadeiras, pela oralidade, por suas cria¢fes individuais/coletivas e
principalmente por suas experiéncias humanas.

No espaco urbano de Porto Esperidido o cotidiano das criangas chiquitanas é compartilhado
com os ndo indigenas por diferentes periodos e espacos do dia, que se resumem a ir a escola,
participar de projetos sociais oferecidos pela Secretaria de Assisténcia Social, cuidar dos afazeres
domésticos (quando necessario), brincar e jogar futebol em frente a igrejinha e, finalmente, o tdo
esperado banho no rio Jauru nos fins de tarde.

E notavel a imagem do rio Jauru nas vivéncias e nas crencas da populagio. Prova disso é o
mito popular que afirma “que quem come costela de pacu do rio Jauru nunca mais vai embora da
cidade, pode até ir, mas um dia volta”. Conta a lenda também que os nativos da cidade ndo morrem
afogados no rio, somente pessoas que vém de fora: “bugre nada como praga”, segundo os relatos
dos mais antigos. Podemos ainda perceber como esta presente a figura da crianca no imaginario
social: ela representa a continuidade dos saberes tradicionais e da geracéo. Igualmente, a imagem da
crianca indigena ja esta de alguma forma introjetada na sociedade ndo indigena, todos sabem que
elas estdo espalhadas pela cidade e sdo reconhecidas pelo etnonimo “bugre”, o que revela um
preconceito silenciado que nega a identidade étnica dos chiquitanos segundo Pacini (2012).

Essa visdo pode se dever ao fato de que, conforme Cohn (2002, p. 231), 0s primeiros
estudos antropologicos sobre a crianca indigena a viam como “reprodutoras do mundo adulto, os
antrop6logos ndo perceberiam que os pequenos sdo atores sociais ativos e produtores de cultura”. A

autora continua afirmando:

E importante notar que a Antropologia tem-se voltado cada vez mais ao tema da
infancia, de modo que possibilita tratar a crianca como objeto de analise, com base
na construcdo de um universo que lhe é prdprio e que é qualitativa, e ndo
gualitativamente, diferenciado do mundo adulto. Isso significa que o universo
infantil ndo é mais visto como experiéncia parcial do mundo social, no sentido de
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conter conhecimentos menos completos; ele é visto como capaz de construir uma
apreensdo que é diferenciada e relevante (COHN, 2002, p. 233).

Sendo assim, a crianga chiquitana pode ser considerada uma parte constitutiva do universo
social indigena, ndo isolada, mas uma categoria social que integra e complementa a dinamica
grupal. Diante do exposto, lancar um olhar cientifico sobre elas como atores sociais dentro da
dindmica indigena nos permite dar-lhe visibilidade social, assim como também romper com
narrativas equivocadas como as que apregoam que as crian¢as sao meramente reprodutoras do que
veem e ouvem ao seu redor. Também as criancas chiquitanas, mesmo estando em outro territorio
(urbano) que nao lhe € proprio, apresentam significados culturais difundidos pelos seus ancestrais e
possuem uma identidade a ser valorizada e revitalizada no dia-a-dia escolar.

Nos, brasileiros, somos um povo pluriétnico e nos diferenciamos das demais nacGes pela
nossa originalidade de misturas raciais e culturais, por isso abordar tematicas da area da diversidade
humana é pertinente em tempos em que ainda encontramos, nos diversos espacos sociais,
preconceitos relacionados as racas e as diferentes culturas que compdem o mosaico cultural
nacional. Nesse movimento de relativismo cultural, a escola intercultural torna-se uma aliada
indispensavel para o reconhecimento étnico e para o fortalecimento dos tracos culturais indigenas.
Sobre isso, Bergamasch e Silva (2007, p. 147) explicam que “[...] os processos vivenciados em cada
escola representam pequenas grandes mudancas construidas cotidianamente. E preciso estar atento e
sensivel para enxerga-las e interpreté-las com toda sua forga e significacdo”.

Toda escola apresenta diretrizes curriculares proprias que orientam suas praticas. Nesse
sentido, este trabalho busca compreender os processos educativos direcionados a infancia chiquitana
em Porto Esperidido, especificamente os do Centro de Educacdo Infantil Wictor Hugo Cerqueira
Ribeiro da Silva, na procura por estabelecer um didlogo entre o passado dos(as) velhos(as)
chiquitanos(as) e as préaticas educativas vivenciadas pelos professores e alunos nesse contexto
social.

De acordo com o Projeto Politico Pedagogico da instituicdo, atualmente, ela ainda nédo
oferece um ensino diferenciado as criangas indigenas; no entanto, a iniciativa de atendimento a
crianga indigena representou o inicio do ensino institucionalizado, que foi se desenvolvendo
qualitativamente por meio de politicas educacionais. Na atualidade, a instituicdo escolar revela-se
como um espaco privilegiado de intercdmbio cultural entre os sujeitos envolvidos, ja que € a Unica
escola que oferece a Educacdo Infantil no espaco urbano. Nela, estdo matriculadas criancas
indigenas, negras, brancas e de distintas classes sociais, solo fértil para a educagéo intercultural
produzir seus frutos de respeito matuo e reconhecimento do outro.

E importante também compreender a identidade dos chiquitanos sendo observada pelas

lentes de um historiador, pois ele escava, desdobra-se por meio de pistas para compor seu mosaico
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historico, um oficio que “[...] ¢ comparavel ao [do] médico, que utiliza quadros nosograficos para
analisar o mal especifico de cada doente. E como o do médico, o conhecimento historico é indireto,
indiciario e conjetural” (GINZBURG, 1989, p. 157). Sao pertinentes as contribui¢des do autor para
este objeto de estudo visto que é necessario compreender o sentido dos discursos dos atores sociais
no passado, na atualidade e também as circunstancias em que ocorreram, uma vez que é incoerente
analisar as fontes escritas sem considerar o homem e sua historia.

Os saberes histdricos podem ainda ser bons recursos de aprendizado para as criangas, seja
pela educacdo informal/formal, artefatos, alimentos, vestuarios e habitacdes, seja pelos objetos
produzidos com fins utilitarios no cotidiano do grupo. Por meio desses dispositivos, a crianca
internaliza sua cultura vigente e constréi sua identidade conforme orienta¢Ges historicas e culturais.
Nessa seara, esse trabalho revela-se um processo analitico e cauteloso, pois analisa a historia do
tempo presente, ndo visando apenas pesquisar individuos mortos ou de museus, mas parte de dados
historicos do passado para o presente na continua tecelagem da histéria do individuo. Em outras
palavras, “[...] a memoria de um pode ser a memoria de muitos, possibilitando a evidéncia dos fatos
coletivos” (THOMPSON, 1992, p. 17).

A relevancia cientifica desta pesquisa se pauta pelo direcionamento da compreensdo de
como jogos, brinquedos e brincadeiras estabelecem relagdes com os jeitos de ser, de aprender e de
viver das criancas chiquitanas, revelando de que forma essas atividades lddicas rememoradas
pelos(as) velhos(as) contribuem para a valorizacdo dos significados historicos, de suas inter-relagdes
e dos processos de aprendizagem. E, jd que a escola representa na cosmovisdo indigena um
marcador étnico, imbuido de caracteristicas do povo que a compde, Cardoso e Vainfas (2012, p.
166) afirmam que “as identidades sdo, hoje, entendidas como construcBes fluidas, mdltiplas e
cambiaveis, que se constroem por meio de complexos processos de apropriacdes e ressignificacbes
culturais nas experiéncias entre grupos e individuos que interagem”.

A importancia social da pesquisa, por seu turno, constitui-se ao buscar evidenciar reflexdes
sobre a interculturalidade, tendo em vista que a aceitagdo do outro € essencial para vivermos em um
pais multicultural e isso nos exige uma abertura ao “diferente” e um reconhecimento das relagdes
existentes entre as culturas, classes sociais, sexo, linguas, etnias e religifes. Pensar a escola a partir
do didlogo entre as culturas nesse contexto é essencial, pois nos desdobramos ao relativismo cultural
com a finalidade de convivermos com o outro como possibilidade de novos conhecimentos.

Buscou-se apresentar a organizacdo social do povo chiquitano no estado de Mato Grosso;
demonstrar como as memorias dos(as) velhos(as) podem ser consideradas fonte de conhecimentos
para a constituicdo da identidade cultural das criangas chiquitanas no tempo presente, contemplando
0 papel dos saberes ancestrais nesse processo; descrever a caracterizacdo do Centro de Educacao

Infantil Wictor Hugo Cerqueira Ribeiro da Silva, considerando sua organizacdo didatico-
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pedagdgica; problematizar no ambito escolar como a infancia chiquitana tem sido concebida pelos
professores; coletar memarias dos jogos, brinquedos e brincadeiras vivenciados pelos(as) velhos(as)
no passado e desenvolver um projeto de ensino em conjunto com o0s professores de modo a
contribuir com a valorizacdo dos saberes historicos e culturais da cultura chiquitana a partir das

fontes orais produzidas pelos(as) velhos(as).

Producdes académicas sobre a infancia indigena no Brasil

Ao estudarmos um objeto investigativo, devemos nos situar acerca das produgdes
académicas ja realizadas no respectivo campo tedrico, uma vez que as lacunas existentes podem se
tornar um caminho inédito para desbravar novas possibilidades de estudos. Nesse sentido, o
levantamento de producdes cientificas torna-se um dos passos essenciais para fundamentar e
orientar o pesquisador sobre seu campo de investigacdo. Conforme Romanowski e Ens (2006, p.
39):

Estados da arte podem significar uma contribuicdo importante na constituicdo do
campo tedrico de uma area de conhecimento, pois procuram identificar os aportes
significativos da construcdo da teoria e pratica pedagogica, apontar as restricdes
sobre 0 campo em que se move a pesquisa, as suas lacunas de disseminacao,
identificar experiéncias inovadoras investigadas que apontem alternativas de
solucédo para os problemas da pratica e reconhecer as contribui¢cdes da pesquisa na
constituicdo de propostas na area focalizada.

Ao sistematizarmos as producdes sobre a infancia indigena, primeiramente, devemos nos
esforcar para compreendermos como essa etapa da vida humana € construida socialmente, isto é,
conforme os parametros culturais de uma determinada sociedade. A infancia é uma etapa marcante
nas memorias dos individuos, pois nesse periodo somos inseridos em uma sociedade, estabelecemos
vinculos com diferentes atores sociais e internalizamos regras morais para convivermos em
harmonia com nossos semelhantes.

Assim, as experiéncias vivenciadas nessa fase serdo lembradas com saudade no futuro: a
arvore escalada, o joelho ralado, o colo da mée, os amigos da escola, as brincadeiras realizadas ou
até mesmo as historias contadas pelos mais velhos. Todas as peripécias infantis ficam guardadas em
nossas memadrias €, ao longo da vida, elas sdo acionadas junto ao sentimento da saudade.

Mas nem sempre a fase da infancia foi vista com tanta candura assim: pela perspectiva
historica de Philippe Aries (1986), a crianca, até os séculos X1 e XII, ndo tinha representatividade no
mundo social. Enquanto eram frageis e necessitavam de cuidados dos adultos, elas eram

consideradas criangas; quando j& apresentavam autonomia para andar, ja eram misturadas aos
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maiores nas diferentes tarefas, inclusive jogos. Nesse periodo historico, elas eram consideradas

adultos em miniatura, sem nenhuma representacédo social na mentalidade da época.

A transmissdo dos valores e dos conhecimentos, e de modo mais geral, a
socializacdo da criancga, ndo eram portanto nem asseguradas nem controladas pela
familia. A crianca se afastava logo de seus pais, e pode-se dizer que durante séculos
a educacdo foi garantida pela aprendizagem, gracas a convivéncia da crianga ou do
jovem com os adultos. A criancga aprendia as coisas que devia saber ajudando os
adultos a fazé-las. A passagem da crianca pela familia e pela sociedade era muito
breve e muito insignificante para que tivesse tempo ou razdo de forcar a memoria e
tocar a sensibilidade (ARIES, 1986, p. 10).

Evidenciamos pelas contribui¢bes do autor que a mentalidade social é viva e dindmica, haja
vista que a maneira de conceber a figura social da crianga metamorfoseou-se ao longo dos séculos e,
assim, ela vem conquistando espacos nas diferentes sociedades como ator social, que age e interage
na organizacdo da estrutura social e vivencia seu mundo infantil construindo suas proprias ideias
conforme seus valores, regras e crencas. No século XXI, ja notamos que a sociedade reconhece a
particularidade dessa fase no que tange a muitos aprendizados construidos nas interagdes com
diferentes sujeitos e instituicdes (familia, escola, igreja), embora muitos desafios ainda precisem ser
superados com a finalidade de protegé-la, tais como: exploracdo do trabalho infantil, abortos,
pedofilia e maus tratos.

No que diz respeito & crianca indigena, no Brasil, ela ganhou maior visibilidade social a
partir da década de 1990, por meio de pesquisas antropoldgicas que visam compreender seu
universo conforme seus codigos culturais. De acordo com Lopes da Silva (2002) em seus estudos
com as criangas xamas, esses pequenos criam e recriam seu mundo particular com base nas relacdes
entre corpo, sentidos, pensamento e sociedade. Sendo assim, “[...] podemos compreender entdo que
a identidade e a subjetividade infantil constroem-se por meio de processos que se realizam em seus
corpos € que sintetizam significacdes sociais, cosmologicas, psicologicas, emocionais e cognitivas”
(LOPES DA SILVA, 2002, p. 41).

A partir das palavras da autora, podemos depreender que o corpo da crianca é um
instrumento de agéo e interagdo com 0 meio social e com outros atores também. Por meio dele, ela
estabelece processos de apreensdo do seu contexto por meio de recriagcbes particulares. Dessa
maneira, 0 corpo, durante o ato de brincar (atividade prépria da infancia), torna-se um meio para
explorar e abstrair diferentes aprendizados durante esse periodo da vida humana.

Por isso, ndo podemos entender a infancia distanciada de seus codigos e das agdes culturais
que a cercam. Inclusive o brincar deve ser visto como uma manifestacdo cultural da crianca, por
meio do qual ela reproduz a cosmologia de seu grupo. Conforme Grando e Albuquerque (2012, p.

07) argumentam, a crianca indigena apresenta “[...] uma maneira de ser que possibilita experimentar
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0 novo como algo conhecido, e o conhecido como algo novo, dando vazdo a possibilidades de
leitura, de comunicacéo e de representacdo do vivido e mediando as formas do mundo criadas pelos
adultos”.

Assim, a especificidade da infancia indigena nos estudos antropoldgicos nos apresenta uma
l6gica propria: ela tem centralidade nas diferentes cosmologias e desempenha tarefas e papéis
especificos de acordo com as diversas comunidades amerindias. Lecznieski (2012, p. 25), por
exemplo, identificou em seus estudos junto as criancas Kadiwéu que elas sdo os atores centrais na
mitologia, nos rituais e também na vida social de seu grupo; elas mediam diferentes espacos,
contextos e outros mundos, sdo protagonistas das histdrias ancestrais e ainda apresentam habilidades
imprescindiveis para sua sobrevivéncia no mundo, como a curiosidade e a esperteza. Essas mesmas
aptiddes, segundo a autora, sdo estimuladas e admiradas pelos adultos como essenciais para a
interacdo da crianca Kadiwéu com outros mundos. Em outras palavras, essa crianca torna-se “[...]
um potencial mediador que conecta diferentes mundos, estabelecendo relagdes entre vivos e mortos,
humanos e animais [...]” (LECZNIESKI, 2012, p. 38).

Por outro lado, Codonho (2012), ao estudar a infancia Galibi-Marworno — grupo oriundo
do norte do Amap4, afirmou que as criancas dessa etnia estabelecem processos de aprendizagens
entre elas proprias, ou seja, “[...] os conhecimentos sdo transmitidos de forma horizontal”
(CODONHO, 2012, p. 53). Nesse caso, 0 ato de ensinar e aprender se processa entre 0s pares
(criangas), seja por suas agdes no cotidiano, como nas brincadeiras, bem como no caso de um
funeral: enquanto a familia do falecido chora, as criancas realizam um rico repertorio de atividades
ludicas com a finalidade de alegrar os presentes e fortalecer suas raizes culturais, j& que suas
brincadeiras apresentam a cosmologia Galibi-Marworno. Codonho (2012, p. 68) destaca, pois, a
centralidade do “[...] protagonismo infantil e a importancia das criangas na transmissdo de praticas
culturais”.

Corroborando essas afirmacgfes, Tassinari (2007) salienta que as criangas indigenas sao
mediadores de seres cosmoldgicos e de diversos grupos sociais, possuidoras de autonomia para agir
e decidir nos diferentes espacos da comunidade indigena. A autora postula ainda trés ressalvas para

a compreensao criteriosa da crianga indigena em sua especificidade:

a) Reconhecimento de que ainda temos poucos dados etnograficos; b) necessidade
de deixar de lado nossa visdo de infancia e os esteredtipos sobre a candura ou a
crueldade indigenas; ¢) reconhecimento da diversidade socio-cultural indigena e do
carater provisorio das generalizaces (TASSINARI, 2007, p. 22).

Desse modo, devemos reconhecer que a crianga indigena age e interage com 0s outros

atores sociais e com seu meio. Ela ndo é passiva, mas um ser potencialmente em atividade social,
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que “[...] ocupa espacos de sujeitos plenos e produtores de sociabilidade” (TASSINARI, 2007, p.
11). Por circular em diferentes espagos comunitarios, esse individuo vé, ouve e aprende tudo o que
acontece na comunidade, sendo seu nivel de absorcdo de novos conhecimentos bem elevado e, por
isso, a cada conhecimento aprendido, ele se reinventa conforme seus codigos culturais.

Nunes (2002), por sua vez, assevera que, na tentativa de compreensao da infancia indigena,
deve-se se desfazer de discursos prontos e esteredtipos, ja que determinadas acdes adultas s&o
orientadas por significacdes e sentidos que regem seu universo étnico-cultural. Cabe-nos entdo
interpreta-la conforme seus ritos, tradigdes, crencas e valores, haja vista que, em cada sociedade, a
crianca apresenta distintas formas e estratégias de mediagdo e de socializagdo. Além disso, cabe a
ela dar continuidade aos saberes tradicionais de seu povo, pois € considerada por muitos a fiel “[...]
depositaria de toda uma expectativa de continuidade, envolvendo todas as instancias da vida social”
(NUNES, 2002, p. 257).

Nas comunidades indigenas, elas possuem autonomia para ir e vir e liberdade para circular
nos diferentes ambientes da comunidade. Por isso ela v&, ouve e participa de tudo: é um ator social
capaz de reproduzir diversas informacfes dos acontecimentos diarios, de realizar atividades
domésticas, ludicas e de cultivo no cotidiano. No campo tedrico da crianca indigena, Tassinari

(2007, p. 22) identificou cinco aspectos recorrentes nas concepcdes sobre essa categoria social:

1) O reconhecimento da autonomia da crianca e de sua capacidade de decisdo; 2) o
reconhecimento de suas diferentes habilidades frente aos adultos; 3) a educagao
como producdo de corpos saudaveis; 4) o papel da crianga como mediadora de
diversas entidades cosmicas; 5) o papel da crianca como mediadora dos diversos
grupos sociais.

Ao discorrermos sobre a concepgdo de infancia entre os(as) velhos(as) chiquitanos(as),
precisamos compreender como esta se configura em um contexto diferenciado, tendo em vista que o
universo indigena tem seus proprios processos culturais que regem seus individuos. Conforme
Hendrick (2005, p. 49), as criangas “[...] estdo na posse do seu proprio ponto de vista, mais do que
perceber simplesmente sua existéncia pelas suposi¢des adultistas”. Podemos entdo entender que ha
uma dindmica infantil prépria a ser compreendida no interior dos grupos étnicos, que ndo deve ser
analisada e orientada por padrdes adultocéntricos. Esse movimento se manifesta também por meio
da cultura material, que pode ser considerada uma boa ferramenta de aprendizado para as criangas
indigenas, seja pelos brinquedos, artefatos, alimentos, vestuarios, habitagdes ou pelos objetos
produzidos com fins utilitarios no cotidiano do grupo. Mediante esses dispositivos, 0s pequenos
internalizam sua cultura vigente e se comportam de acordo com as orientacbes de seu povo.

Devemos considerar a infancia indigena de um determinado grupo conforme seus proprios padrbes
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culturais; do contrario, corre-se o risco de se generalizar a crianga indigena e isso seria um grande
equivoco cientifico.

Ao investigar a infancia indigena chiquitana, precisamos ainda conhecer 0s processos
historicos e culturais que originaram essa etnia, como uma tentativa de entendermos suas acgoes e
concepgdes com base em suas raizes culturais. O povo chiquitano foi constituido a partir do
aldeamento de mais de 40 etnias diferentes iniciado no final do século XVII no oriente boliviano,
movimento liderado pelas missdes religiosas jesuitas. A etnogénese cultural desse povo se
configurou, pois, a partir da expressdo da “[...] unidade étnico-cultural que passou para a histéria a
partir da Missdo de Chiquitos, um modo de ser distinto e uma histéria de Chiquitanos que
convenceram umas quarenta etnias a se juntarem nos dez pueblos misionales” (PACINI, 2012, p.
395).

Para eles, a nocdo de pessoa esté vinculada aos padroées religiosos difundidos pelos jesuitas
no final do século XVII, e percebemos ainda os valores e crengas do catolicismo fortemente

imbricados nas préaticas desse grupo.

De acordo com as narrativas Chiquitano logo que uma crianca nasce é classificada
de “criatura” sem nome e sem dono, condi¢do, portanto, de ndo humanidade —
tsauka (filho dos montes, barbaro, ndo batizado, sem dono). E, ap6s o rito batismal,
este ser é transformado e recebe um nome, torna-se gente, adquire a condi¢do de
tsaika (filho de Deus) e dessa maneira define-se a quem pertencera a “criatura”,
quem sera o seu dono. Um ancido Urupe argumentou que, antes do batismo, a
crianga é chamada de “indinho” e, ap6s o batismo, recebe um nome. E completou:
“Se ndo existisse compadre, ndo haveria respeito, ndo haveria batismo, e as
pessoas seriam como criaturas, como bichos” (SILVA, 2015, p. 79-80, grifos do
autor).

Os estudos de Silva (2015) indicam que o ato batismal na cosmologia chiquitana é um
ritual que visa transformar a criatura sem alma em gente (cristdo). Nesse processo, a crianca recebe
um nome quase sempre de um santo catdlico, além de um padrinho e uma madrinha que irdo ajudar
na educacdo e também zelar por ela no caso da falta de seus pais biologicos. Sendo assim, o
compadrio é uma forma de coeséo social estabelecida entre eles com a finalidade de fortalecer suas

raizes indigenas diante da sociedade nao indigena.

No entanto, sdo os estudos de nogdo de pessoa que revelam o conceito que a
sociedade pesquisada utiliza para dar sentido & experiéncia particular da infancia e
do processo através do qual a crianca se transforma em um adulto. Séo eles que
permitem entender qual a definicdo social de humanidade, quais 0s processos
necessarios para a aquisi¢ao do atributo de ser humano, como a sociedade intervém
Nesses processos e como o0 conjunto dessas variaveis atua para definir a infancia e,
em alguns casos, 0s estagios que a conformam (COHN, 2000, p. 59).
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A humanizacdo da pessoa chiquitana entdo sé é possivel por meio do ato batismal. Depois
desse ritual, o pequeno é inserido no grupo que lhe fornecera elementos historicos e culturais para
constituir sua identidade individual e coletiva. Percebemos essas e outras influéncias da Igreja
Catolica presentes na formacdo da identidade chiquitana, heranca deixada pelos jesuitas no oriente
boliviano, em muitas praticas e comportamentos catdlicos: alguns que foram ressignificados
conforme a cosmologia indigena e outros preservados, ou seja, tendo conservada “[...] a sua esséncia
no estabelecimento de uma estreita unidade significativa entre as tradi¢des religiosas cristds e
indigenas” (MOREIRA DA COSTA, 2006, p. 11).

O homem é o resultado do meio cultural em que foi socializado. Ele € um herdeiro
de um longo processo acumulativo, que reflete o conhecimento e a experiéncia
adquiridos pelas numerosas geragdes que o antecederam. A manipulagdo adequada
e criativa desse patriménio cultural permite as inovacOes e as invencgdes. Estas ndo
sdo, pois, o produto da acdo isolada de um génio, mas o resultado do esforco de
toda uma comunidade (LARAIA, 2001, p. 45).

E os elementos histdricos e simbdlicos da igreja ainda condicionam praticas e arranjos
socioculturais dos chiquitanos, como o ato batismal, a devoc¢do aos santos, as missas, as procissoes,
os altares erguidos nos lares e a danca curussé, manifestacao cultural em que, no dia dos festejos,
“[...] cada grupo possui uma bandeira com uma cruz, que tem a funcao de afastar as coisas ruins que
possam ocorrer durante os dias de festa” (SILVA; ESPINDOLA; SANTOS, 2002, p. 52).

O contato entre as sociedades, no caso o0s chiquitanos e o0s jesuitas, ndo eliminou os modos
tradicionais de vidas dos indigenas, porém permitiu a estes elaborar outras formas de organizacéo
social, agregando valores indigenas e cristdos em suas praticas. Desse modo, a identidade opera a
partir de elementos histéricos e culturais que determinado povo considera essencial para a
manutengdo e a coesdo social, evidenciando “[...] novas estratégias e alternativas, onde a cultura tem
uma dimensao essencialmente dinamica e adaptativa” (NOVAES, 1993, p. 42).

A identidade chiquitana se evidencia a partir de seus saberes tradicionais, de sua lingua e de
suas lutas sociais, que fortalecem o grupo em busca da garantia de seu territorio tradicional. Essa
identidade est4 em constante metamorfose, como forma de adaptacdo aos novos desafios impostos
pela sociedade ndo indigena: “[...] em cada situagdo que vivenciaram, aceitaram mudar quando era
necessario adaptar-se para sobreviver. Sempre que possivel negociaram suas pautas como grupo
étnico, sem abrir mao de sua solidariedade e cultura propria” (PUHL, 2011, p. 244).

Entretanto, diferentes estratégias de resisténcia desse povo tém se revelado tanto nas
aldeias quanto nas cidades como forma de marcar sua visibilidade étnica frente a sociedade néo
indigena, que muitas vezes os discrimina com o uso de termos pejorativos como “bugres” ou como

forma de ameaca para o territorio nacional.
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A politica de segmentagdo chiquitana como estratégia de sobrevivéncia em um
mundo que se tornou hostil tem outros fatores de aglutinacdo nas comunidades
estudadas, processos sociais de tensao e distensdo. Em muitos casos a religiosidade
catolica reconhecida nos diversos campos da sociedade boliviana e brasileira
aglutina os Chiquitanos num mesmo imaginario social, o que é ritualizado nas
celebracdes. Usei o Curussé como sinal diacritico religioso, mas poderia ter usado a
chicha, o futebol ou a escola que sdo elementos concretos que aglutinam e
reproduzem a sociedade chiquitana em diferentes lugares da Chiquitania. As
tensBes na fronteira chiquitana sdo superadas pela alegria religiosa que brota dos
seus momentos cotidianos e de festa (PACINI, 2012, p. 25).

Diversas praticas socioculturais estabelecem lagcos de coesdo no grupo chiquitano, tanto do
lado brasileiro quanto do boliviano, como as celebracbes e os festejos, que 0s unem para
vivenciarem seus valores e ritos com a finalidade de fortalecerem suas raizes indigenas. Conforme
Bortoletto (2007), a concepcdo de fronteira do povo chiquitano é bem diferente daquela percebida
pelas demais sociedades: os indigenas tomam como referéncia outros critérios: “[...] em vez de
penséa-la como limite ou muralha, aqui é concebida e vivenciada como interagdo e conjungdo”
(BORTOLETTO, 2007, p. 108).

A perspectiva de fronteira vivida pelos chiquitanos é aquela que une e agrega seus saberes
ancestrais, diferente daquela que separa, divide e rotula os grupos conforme seus conhecimentos. A
manifestacdo cultural do curussé, expressdo originaria do povo chiquitano, dentro dessa cosmovisao,
torna-se um mecanismo de aprendizagem para as novas geracdes, um momento ritualistico que
privilegia a manutencdo e o fortalecimento cultural deles. Para Duarte (2014, p. 82), “[...] as
manifestacBes culturais tornam-se eventos e espacos de aprendizagem dos mais jovens e de
ensinamento dos mais antigos, evidenciando o sentimento de pertencimento ao grupo e as relagdes
estabelecidas com o espago vivido™.

Tassinari (2001), nesse cenario, concebe a escola como espaco de fronteira, em que 0
convivio interétnico e intercultural se constitui por meio das diferencas culturais existentes nesse
contexto de ricas interagdes sociais. Segundo a autora, ao interagir com 0 outro ocorre o transito, a
articulacdo e as trocas de diferentes conhecimentos.

Cabe a escola entdo possibilitar o intercAmbio cultural e propor a¢6es educativas em prol da
diversidade cultural. No caso da educacdo chiquitana, ela acontece inicialmente no seio familiar e
comunitario, sendo que as formas de ser e viver dos adultos sdo oportunidades ricas de aprendizado
nos momentos de interagdo social. Ac¢des rotineiras como ver, ouvir e fazer contribuem para a

construcdo de novos saberes infantis, sempre reinventados conforme seu universo.

Em nossos estudos sobre os processos de educacgdo da crianga chiquitana, no lado
brasileiro da fronteira com a Bolivia, identificamos que as criangcas menores sdo
consideradas as mais proximas do divino. Por isso, assim como as pessoas mais
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velhas reconhecidas pela sabedoria que a vida lhes proporcionou, assumem papéis
relevantes no processo ritual mais expressivo deste grupo, o Curussé. Séo as
criangas menores que assumem a responsabilidade, com orientacdo das pessoas
mais velhas, de produgdo da chicha, a bebida servida a todos, independente da
idade, durante o ritual (GRANDO, 2014, p. 102-103).

Essa educacdo congrega desde a transmissdo de saberes historico-culturais liderados pelos
mais velhos quanto as atividades de ver, ouvir e participar dos rituais do grupo, como também sua
preparacdo. A educacdo escolar indigena, por seu turno, necessita reconhecer e valorizar os saberes
de determinada sociedade, como também sua articulagdo com os conhecimentos cientificos do
campo do saber escolarizado. Contribuindo para essa discussdo, Grupioni (2000, p. 274) faz uma

breve distincdo entre educacdo indigena e educacao para o indio:

O primeiro termo refere-se aos processos e préaticas tradicionais de socializacdo e
transmissdo de conhecimentos préprios a cada sociedade indigena. Abarca os
processos pelos quais uma sociedade internaliza em seus membros um modo
préprio e especifico de ser, que garante sua sobrevivéncia e reproducéo, ao longo de
geracdes, possibilitando que valores e atitudes considerados fundamentais sejam
transmitidos e perpetuados. Trata-se do modo pelo qual se socializam os individuos,
moldando homens e mulheres segundo os ideais particulares de pessoa humana de
cada sociedade. Ja o segundo termo, educagdo para o indio, ganhou nova roupagem
nos altimos anos: fala-se agora em educagdo escolar indigena. Ele descreve o
conjunto de préticas e intervencdes que decorrem da situacdo de insercao dos povos
indigenas na sociedade nacional, envolvendo agentes, conhecimentos e institui¢des,
até entdo estranhos a vida indigena, voltados a introducdo da escola e do
letramento. Esta modalidade tem relacdo direta com as politicas implementadas
pelo Estado junto aos povos indigenas. O parametro que impera é o da escola
formal, seja para reproduzi-lo, adequa-lo ou contesta-lo.

Vemos propostos dois modelos de educagdo: um que se fundamenta nos saberes
tradicionais de um determinado povo, projetado segundo seus principios socioculturais e outro, com
uma educacao institucionalizada e pensada pelo Estado alheio as vivéncias indigenas, uma escola
idealizada de acordo com outros padrdes politicos, sociais e culturais. Neste, diferentes
metodologias, agentes e conhecimentos sdo lancados como eixos norteadores de uma educagéo
homogeneizadora que desconhece as diferencas étnico-culturais dos povos indigenas em diversos
contextos e localizagdes geogréficas do Brasil. Atualmente, percebemos, nos movimentos sociais
indigenas, o expoente protagonismo dos professores na luta por uma escola diferenciada, bilingue e
intercultural que mantenha “[...] vivas as suas formas proprias de educagdo, e que estas [...] possam
contribuir na formulacdo de uma politica de educacdo escolar capaz de atender aos anseios,
interesses e necessidades da realidade hoje” (BERGAMASCH; SILVA, 2007, p. 130).

Ao apresentarmos uma proposta educativa para as criancas que tenha como base a memoria

e a tradicdo oral dos(as) velhos(as) chiquitanos(as) no espago urbano de Porto Esperidido (Mato
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Grosso), pretendemos também contribuir com a implantagdo de préticas interculturais que
dialoguem e valorizem o outro como fonte de conhecimentos. Os velhos sdo depositarios da lingua
materna, das historias de seu povo, das diferentes técnicas artisticas, de caca e pesca. Assim sendo,
retém o dominio da memoria grupal, ou seja, “sdo nossas bibliotecas” (BERGAMASCH, 2010, p.
134). Quando a interculturalidade torna-se central nas praticas pedagdgicas, os diferentes saberes
circulam no espaco escolar como estratégias para a constru¢do de novos saberes sobre o povo
chiquitano (criangas ndo indigenas) e para o fortalecimento étnico e a aceitagdo de si (criancas

indigenas).

Dessa forma, somos convidados a viver os nossos padrfes culturais como apenas
mais um dentre 0s muitos possiveis, abrindo-nos para a aventura do encontro com a
alteridade. E sob esta perspectiva que a educagdo intercultural se preocupa com as
relagOes entre seres humanos culturalmente diferentes uns dos outros. N&o apenas
na busca de apreender o carater de varias culturas, mas sobretudo na busca de
compreender 0s sentidos que suas a¢fes assumem no contexto de seus respectivos
padrdes culturais e na disponibilidade de se deixar interpelar pelos sentidos de tais
acOes e pelos significados constituidos por tais contextos (FLEURI, 2003, p. 31).

Situacdes de aprendizagens como essas nos colocam em confronto com nossas verdades
prontas e acabadas, sdo atitudes de descentralizagdo do “eu” e o reconhecimento do outro, do
diferente. O desvelar de outros sujeitos culturais rompe com esteredtipos historicamente
disseminados no imaginario social de que existem culturas e povos superiores. Nesse sentido, a
perspectiva da interculturalidade critica proposta por Candau (2012, p. 244) ratifica seu papel social

frente & nova demanda dos grupos invisibilizados:

Trata-se de questionar as diferencas e desigualdades construidas ao longo da
Historia entre diferentes grupos socioculturais, étnico-raciais, de género, orientagdo
sexual, entre outros. Parte-se da afirmacdo de que a interculturalidade aponta a
construcdo de sociedades que assumam as diferencas como constitutivas da
democracia e sejam capazes de construir relacbes novas, verdadeiramente
igualitarias entre os diferentes grupos socioculturais, o que supde empoderar
aqueles que foram historicamente inferiorizados.

Nesse processo, a escola torna-se um mecanismo de combate aos preconceitos e
discriminacdes disparados contra grupos silenciados e esquecidos historicamente, atores sociais que
durante muitos séculos sofreram (e ainda sofrem) os efeitos do etnocentrismo cultural, que
supervaloriza o ego cultural e deprecia a cultura e o saber do outro. E os(as) velhos(as) indigenas se
incluem nesse segmento social, pois ao longo dos tempos elaboraram diferentes estratégias de

resisténcia com o intuito de preservar suas raizes e as memorias de seu povo.
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Nesse panorama, a escola, como agente de transformac&o social, deve estimular as préaticas
interculturais, ja que essas a¢des permitem que “[...] os sujeitos eduquem-se na relacdo eu-outro, de
forma individual, bem como coletiva, entre contextos culturais semelhantes e entre contextos
culturais diversos” (FREIRE, 2006, p. 103). No caso das criancas chiquitanas no espaco escolar de
Porto Esperidido, propomos a educacdo intercultural fundamentada no ludico como forma de
dialogar com as diferentes identidades culturais existentes naquela instituicéo.

[...] O brincar na prética pedagogica da crianca indigena pode ser um conteudo
importante para promover o seu desenvolvimento, levando em conta que este
processo de desenvolvimento é mediado por situagdes imagindrias, instrumentos
simbdlicos de diferentes significados e agbes, 0s quais permeiam a experiéncia
acumulada da crianca a partir de sua inser¢do e aprendizado na interacdo social
dentro e fora da aldeia (BARROS, 2012, p. 82).

O brincar ultrapassa a esfera pedagogica, ampliando-se por diferentes aspectos do
desenvolvimento infantil. As a¢des lidicas da crianca serdo fundamentadas em suas vivéncias
culturais, porém ressignificadas conforme seu universo (apreensdo do mundo). Sendo assim, “[...] a
atividade ladica € um componente fundamental da espécie humana, constituindo-se como produto
cultural pela possibilidade de vivéncia, compreensdo e reconstrucdo de padrdes, valores e normas do
grupo” (CARVALHO, 2007, p. 82).

A partir das entrevistas produzidas junto aos(as) velhos(as) chiquitanos(as) referentes as
suas vivéncias infantis com jogos, brinquedos e brincadeiras no passado, poderemos contribuir com
a aprendizagem das criancas no tempo presente dos saberes tradicionais dessa etnia. O
reconhecimento e o uso pedagdgico do brincar como possibilidade de ensino colabora para a
construgdo dos saberes infantis por meio das diferentes formas de brincar, “[...] cria-Se um espaco
no qual as criangas podem experimentar o mundo e internalizar uma compreenséo particular sobre
as pessoas, os sentimentos ¢ os diversos conhecimentos” (BRASIL, 1998, p. 28).

Kishimoto (2011) faz a distingéo entre jogo, brinquedo e brincadeira, embora na sociedade
normalmente eles sejam tratados de forma igualitaria. Segundo a autora, cada um tem um carater
ludico particular e contribuicdes especificas ao desenvolvimento infantil. Para ela, o jogo pode ser
concebido como “[...] o resultado de um sistema linguistico que funciona dentro de um contexto
social, um sistema de regras e um objeto” (KISHIMOTO, 2011, p. 18). J& “[...] o brinquedo
metamorfoseia e fotografa a realidade” e, por fim, a brincadeira se caracteriza como uma “[...] agdo
que a crianga desempenha ao concretizar as regras do jogo, ao mergulhar na agdo ludica”
(KISHIMOTO, 2011, p. 24).

Diferentes atividades ludicas e suas respectivas especificidades colaboram para o processo

de desenvolvimento infantil nos aspectos cognitivos, fisicos, afetivos e sociais. Vygotsky (1998, p.
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124) ressalta que “[...] ndo existe brinquedo sem regras. A situacdo imagindaria de qualquer forma de
brinquedo ja contém regras de comportamento, embora possa ndo ser um jogo com regras formais
estabelecidas a priori”. A crianga por meio do brincar incorpora diferentes papéis sociais que sao
reproduzidos nesse ato, seja por gestos, expressdes ou ainda regras de comportamento.

Huizinga (2014), ao realizar estudos sobre 0 jogo, concebe-o como um meio de transmisséo
cultural, pois nele o sujeito experimenta e vivencia diferentes situacdes conforme seus padrdes
culturais, o que permite a constante (re) criacdo de regras e ideias e lhe faculta uma transformacao

do mundo. O autor considera 0 jogo como:

Uma atividade livre, conscientemente tomada como “nio-séria” e exterior a vida
habitual, mas ao mesmo tempo capaz de absorver o jogador de maneira intensa e
total. E uma atividade desligada de todo e qualquer interesse material, com a qual
ndo se pode obter qualquer lucro, praticada dentro de limites espaciais e temporais
préprios, segundo uma certa ordem e certas regras (HUIZINGA, 2014, p. 16).

Pelas contribuicdes de Huizinga, podemos compreender que o jogo pode ser considerado
um mecanismo de construcdo de diversos conhecimentos, inclusive da cultura humana. Ao
propormos as atividades ludicas as criangas baseadas nas memorias dos idosos chiquitanos,
estaremos assim contribuindo para a construcdo de saberes e para novas formas culturais de ser e de
estar no mundo, sem desconsiderar o carater lidico, prazeroso e criativo do brincar. Isso porque a
cultura ladica da crianga apresenta autonomia quanto ao uso e ao manuseio de diferentes imagens,
simbolos e representacdes que lhe permitem ressignificar suas vivéncias, o que significa afirmar que
a “[...] cultura ladica ndo esta fechada em torno de si mesma, ela integra elementos externos que
influenciam a brincadeira: atitudes e capacidades, cultura e meio social” (BROUGERE, 2010, p.
54).

Sabemos que as praticas ltdicas no contexto da Educacdo Infantil sdo fundamentais para a
construcdo de conhecimentos, posto que inserem a crianga no mundo social com a finalidade de
torna-la autdbnoma, critica e reflexiva em relacdo a realidade que a circunda. Por meio dessa
metodologia de ensino, ela aprende de forma prazerosa e criativa, uma vez que a ludicidade é uma
linguagem que se incorpora desde os primeiros processos de socializagdo. Ao manipular diferentes
realidades culturais e historicas, as criangas ao brincar aprendem sobre a histéria da humanidade, de
seu grupo, como também tecem a sua prépria histéria.

Nesse processo, a interagd0 com outros sujeitos sociais que ja possuem o dominio da
cultura é de extrema importancia para o ensino e a aprendizagem. Ao dialogar com o0s saberes
dos(as) velhos(as) chiquitanos(as), por exemplo, as criancas indigenas e ndo indigenas de Porto

Esperidido constroem conhecimentos cientificos com base nos saberes tradicionais desse povo.
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Além disso, os(as) velhos(as) chiquitanos(as) tém um papel importante na organizacdo
social desse povo, inclusive na preservacdo de sua lingua materna, o chiquitano. Conforme Santana
e Dunck-Cintra (2009), essa lingua, no Brasil, tem apresentado nas comunidades Acorizal e
Fazendinha um acelerado processo de extincdo, ja que seu uso no cotidiano é bastante restrito: s
ocorre em momentos de festas e encontros com parentes. Ademais, ela “[...] sobrevive apenas na
memoria de poucos ancidos” (SANTANA; DUNCK-CINTRA, 2009, p. 31).

Frente ao exposto, as memorias dos(as) velhos(as) sdo um mecanismo para a preservacao
da histéria grupal, composta por diferentes individualidades que integram a dindmica social. Ao
lidar com tais memodrias, sdo visitadas diferentes &reas, como: a histéria de um povo,
acontecimentos sociais, praticas, costumes e valores. Bosi (1994), ao trabalhar com as lembrancas
dos velhos, ressalta que esse processo de rememoracdo € reflexivo e permite que se faca uma
releitura do passado vivido. Segundo a autora, a sociedade capitalista atribui aos idosos o papel de
“lembrar”, sujeitos considerados por esta como improdutivos e ineficazes. Agora, entretanto,
compete a eles a responsabilidade de preservacdo e de manutengdo da memdoria social e histérica de

Seu grupo.

Hoje, fala-se tanto em criatividade... Mas, onde estdo as brincadeiras, 0s jogos, 0s
cantos e as dangas de outrora? Nas lembrangas dos velhos aparecem e nos
surpreendem pela sua riqueza. O velho, de um lado, busca a confirmagéo do que se
passou com seus coeténeos, em testemunhos escritos ou orais, investiga, pesquisa,
confronta esse tesouro de que é guardido. De outro lado, recupera o tempo que
correu e aguelas coisas que, quando as perdemos, nos fazem sentir diminuir e
morrer (BOSI, 1994, p. 83).

Ao evocar suas memorias, os(as) velhos(as) atribuem novos sentidos as suas experiéncias
passadas e suas lembrancas sdo acionadas a partir de marcos histéricos, ou seja, momentos que
foram significativos em suas vidas e relevantes o bastante para serem guardados. Ao lembrar as
atividades ludicas vivenciadas em suas infancias, eles nos permitem estabelecermos didlogos com as
possiveis concepcBes de infancia difundidas entre o povo chiquitano. E, para realizar esse
procedimento, nos desdobramos a escuta sensivel das historias de infancias dos(as) velhos(as)
chiquitanos(as).

Entretanto, Silva (2014) utilizou a Histdria Oral para identificar nos relatos dos etnélogos
em suas publicagdes as narrativas de brincadeiras e brinquedos infantis do povo Kaingang na Terra
Indigena Xapecd (SC). O trabalho se orientou pelos registros dos jogos, brinquedos e brincadeiras
praticados por esse povo a partir da década de 1940.

A Historia Oral surgiu como uma contestacdo a tradi¢do historiogréafica fundamentada nos
documentos oficiais, pois as vozes das minorias silenciadas eram ignoradas. Ela valoriza o cotidiano

dos sujeitos sociais e restringe seus “[...] testemunhos como ponto central de analises” (MEIHY,
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1998, p. 19). Com ela, ndo se busca estabelecer “verdades prontas e acabadas” a partir dos
depoimentos dos entrevistados, mas evidenciar versdes de experiéncias individuais tendo como
finalidade registrar e analisar as fontes orais produzidas.

As historias de infancias dos(as) velhos(as) chiquitanos(as) se constituem por
subjetividades que comp&em a rede cultural desse povo. Trata-se de sujeitos que viveram em outras
épocas, outros quadros sociais e outras histdrias. Por isso, suas vivéncias com os jogos, brinquedos e
brincadeiras manifestam elementos culturais e histéricos para a compreensdo social desse grupo
conforme seus modos de ser, de aprender e de viver. Nesse sentido, falas ou trechos repetidos nos
depoimentos dos entrevistados devem ser analisados com atenc¢do, ja que podem fornecer dados
indispensaveis para a compreensdo da conjuntura social do sujeito depoente. Sendo assim, “[...]
como em toda narrativa de cunho autobiografico, o principal trabalho de uma entrevista de histéria
de vida ¢ a construc¢do de uma identidade para si e para os outros” (ALBERTI, 2004, p. 94).

Ao manipular essas fontes orais, o pesquisador deve considera-las como o fio condutor de
seu fazer historiogréafico: elas ndo devem ser vinculadas ao objeto de forma secundaria, mas
compreendidas como riquezas quando concebidas como um meio para estabelecer relagdes com
seus atores depoentes, suas identidades e a histdria de seu grupo social. Lozano (2006, p. 23), ao

descrever as caracteristicas do estilo do analista completo, define-o assim:

Esses historiadores orais consideram a fonte oral em si mesma e ndo s6 como mero
apoio factual ou de ilustracdo qualitativa. Na prética, eles colhem, ordenam,
sistematizam e criticam o processo de producdo da fonte. Analisam, interpretam e
situam historicamente os depoimentos e as evidéncias orais. Ndo se limitam a um
Gnico método e a técnica, mas as complementam e as tornam mais complexas.

Para trabalhar com as fontes orais produzidas pelos(as) velhos(as) chiquitanos(as), depois
de estas terem sido coletadas e transcritas, procedemos a categorizacdo delas e as anélises a luz da
contribuicdo dos tedricos da Educacédo, da Antropologia da infancia e da Historia com a finalidade
de compreendermos a educacdo e as histdrias sobre as concepg¢des de infancia entre eles, como
também seus modos de aprender, de ser e de viver.

Essa abordagem nos permitiu conhecer suas historias de vidas, suas experiéncias vividas e
as mediacOes entre sujeito e grupo social. No decorrer dessa etapa, foi possivel “[...] a um sé tempo:
informar sobre contextos sociais, evocar subjetividades distintas e revelar a dimenséo intersubjetiva
entre os sujeitos e o pesquisador” (GUSSI, 2008, p. 07).

O fazer biografico, por outro lado, considera aspectos da vida humana que seriam
impossiveis de se interpretar com base em fontes escritas: trajetdrias narradas, indagacoes, gestos e
siléncios revelam diferentes identidades que geram e sdo gestadas pelos seus contextos sociais. A

memoria age entdo como elemento primordial nesse processo tendo em vista que, quando acionada,



52

fornece aos narradores lembrangas tanto de esfera individual quanto coletiva em diferentes

temporalidades, espacialidades e referente a atores sociais que ilustram suas narrativas de vidas.

A memdria, em sua extensa potencialidade, ultrapassa, inclusive, o tempo de vida
individual. Através de histérias de familias, das cronicas que registraram o
cotidiano, das tradicdes, das histdrias contadas através de geracGes e das inUmeras
formas de narrativas, constroi-se a memoria de um tempo que antecedeu ao da vida
de uma pessoa. Ultrapassa-se a cronologia atual e o homem mergulha no seu
passado ancestral. Nessa dindmica, memorias individuais e memorias coletivas
encontram-se, fundem-se e constituem-se como possiveis fontes para a producao do
conhecimento histérico (DELGADO, 2003, p. 19).

Dessa maneira, é por meio desse processo de rememoracdo que as diferentes subjetividades
dos(as) velhos(as) chiquitanos(as), vao sendo desenhadas na estrutura cultural/social desse povo:
suas interagdes com o outro, seus elementos culturais e seus contextos emergiram em seus relatos

como uma acgdo para dar novos sentidos as historias de vida no passado com base no presente.

Ao trabalhar com metodologia e fontes dessa natureza o pesquisador
conscientemente adota uma tradicdo em pesquisa que reconhece ser a realidade
social multifacetéria, socialmente construida por seres humanos que vivenciam a
experiéncia de modo holistico e integrado, em que as pessoas estdo em constante
processo de autoconhecimento. Por esta razdo, sabe-se, desde o inicio, trabalhando
antes com emocdes e intuicbes do que com dados exatos e acabados; com
subjetividades, portanto, antes do que com o objetivo. Nesta tradicdo de pesquisa, 0
pesquisador ndo pretende estabelecer generalizagbes estatisticas, mas, sim,
compreender o fendmeno em estudo, o que lhe pode até permitir uma generalizacdo
analitica (ABRAHAO, 2003, p. 80).

Ao analisar as historias de infancia desses(as) velhos(as), buscamos interpretar suas
narrativas vinculadas aos seus processos socioculturais, pois ndo podemos analisar as acdes dos
individuos de forma descontextualizada ja que todo homem é um ser histérico, isto €, tem uma
historia imersa em sentidos e significacdes.

As narrativas documentadas tiveram como referéncia a cultura chiquitana (identidade
étnica, préaticas e cddigos culturais). Assim, foram imprescindiveis 0s registros e as analises das
diferentes experiéncias de vida, desvelando suas visdes de mundo e sentidos produzidos dentro
dessa conjuntura social.

Oliveira (2011) chama-nos atencdo para o fato de os trabalhos produzidos a partir da
tematica das pesquisas biograficas no Brasil estarem mais direcionados ao campo da
profissionalizacdo docente com a finalidade de compreender os amplos processos de pesquisa e de
formac&o de professores. E evidente a compreensio de que esses estudos comegaram a emergir no

cenario académico a partir da década de 1980, quando “[...] podemos citar um grande niimero de
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pesquisadores estrangeiros e brasileiros que investigam essa emergente e significativa area da
pesquisa (auto) biogréfica no contexto da formac&o de professores (CATTANI, 2006; JOSSO, 2006;
MALLET, 2006; NOVOA, 1988; MORAES, 2004; SOUZA, 2006; dentre outros)” (OLIVEIRA,
2011, p. 172).

Neste estudo, tomamos as histdrias de infancias dos(as) velhos(as) chiquitanos(as), como
fontes que produzem conhecimentos cientificos para o campo do saber. Ao relatarem suas vivéncias,
eles(as) produzem sua propria histéria de uma época e de seu povo. Conforme Lago (2007, p. 24),
0s idosos “[...] ao contar [em] suas histOrias para outras geracGes propagam o conhecimento e
valorizam a experiéncia de vida”.

A cultura indigena esta fundamentada na transmissdo oral; seus diferentes saberes séo
repassados as novas geracoes pela oralidade. Assim, a narracdo esta presente em diversos espagos e
tempos dos grupos étnicos e, por isso, o falar torna-se algo prazeroso para os(as) velhos(as)

indigenas.

Ao narrar a propria historia, o passado e o presente transitam juntos o tempo todo,
por isso, devolver ao idoso a condicdo de guardido € garantir-lhe um sentido social
a medida que passa a se sentir parte do contexto em que vive, por meio da narrativa
de suas experiéncias e significados pessoais (DOMINGUES, 2014, p. 558).

Os(as) velhos(as) chiquitanos(as), como sujeitos participantes da dinamica cultural do
grupo em que se inserem, tornam-se referéncias para as novas geracfes para a construcéo de saberes
tradicionais, que as preparam para a vida social e para a apreensdo do mundo em que vivem.
Valorizar esses saberes dentro da escola torna-se uma possibilidade de articular saberes cientificos e
ancestrais com a finalidade de fortalecer a cultura chiquitana e promover o respeito e a aceitacdo de
si e do outro como individuos culturalmente diferenciados.

Embasamo-nos em producdes académicas referentes a tematica e em outros dialogos tedricos
que nos permitiram compreender o processo historico e as identidades dos(as) velhos(as)
chiquitanos(as) a partir de suas concep¢des de infancia, como ja referido. Para demonstrar esse
procedimento, este texto foi organizado em quatro capitulos, nos quais fornecemos elementos para a
compreensdo da concepcdo de infancia dos(as) velhos(as) chiquitanos(as), como também seus
modos de ser, de aprender e de viver.

O primeiro capitulo aborda a realidade atual da educacgéo escolar indigena em Mato Grosso e
os dispositivos legais que contribuiram para o protagonismo dos movimentos sociais em favor da
implantacdo dessa modalidade de ensino no Estado. Apresentamos a escola em que a pesquisa foi
desenvolvida, sua filosofia, objetivos e propostas curriculares em favor da diversidade, assim como

constatamos a necessidade de implantar praticas interculturais em favor da crianca chiquitana no
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contexto urbano de Porto Esperidido. Nessa etapa, realizamos didlogos tedricos com Secchi (2009,
2012); Calonga (2015); Lourenco (2008); Grupioni (2000); Luciano (2006, 2007); Ferreira (2001);
D’Angelis (2001); Branco e Zattoni (2015); Queiroz (2013); Rocha;Almeida; Silva (2007); Fleuri
(2003); Grupioni (2000); Lick (2009) e Pacini (2012).

No segundo capitulo, apresentamos a organizagdo social do povo chiquitano no estado de
Mato Grosso, sua etnogése cultural, seu contexto social, como também seus cddigos culturais que o
diferenciam de outros povos indigenas. Esse capitulo esta fundamentado nos estudos realizados por
Bortoletto (2007); Pacini (2012); Queiroz (2013); Duarte (2014); Silva (2015); José da Silva (2009);
Calonga (2015); Anzair (2008); Grando (2014); Moreira da Costa (2006); Puhl (2008,2011);
Santana e Dunck-Cintra (2009); Souza (1986); Novaes (1993); Laraia (2001); Luvizotto (2009);
Tomicha (2002); Siqueira (2009); Gusméao (1999); Tassinari (2011); Souza (1986); Lopes da Silva
(1995); e Vilhena (2005).

J& no terceiro capitulo traz a discussao sobre a construcdo do conhecimento das novas
geracgdes a partir das memorias dos(as) velhos(as) chiquitanos(as)que possuem uma diversidade de
saberes tradicionais e culturais desse povo. Portanto, a escuta de suas memdrias do periodo da
infancia surge como uma proposta de rememoracdo das concepcdes de infancia vividas pelos(as)
chiquitanos(as) e esse processo torna-se fundamental no proposito de transpor suas memdrias para o
contexto educacional a partir de praticas pedagdgicas interculturais. O brincar surge como uma
possibilidade de construir novos conhecimentos, na finalidade de vincular conhecimentos culturais
chiquitanos aos cientificos. Para esses estudos, buscamos respaldos tedricos em Bosi (1994),
Abrahdo (2003); Lago (2007); Alberti (2004,); Kramer (2003, 2008); Delgado (2003); Freire (1987);
Fleuri (2003); Gussi (2008); Vygostky (1998); Galvéo (2006); Silva (2014); Nunes (2002); Passeggi
(2011); Bethelheim (1980); Marin (2007); D angelis (2001); Souza (2004); Queiroz (2013) e Pacini
(2012.

Enfim, no quarto capitulo dissertamos sobre as histdrias de infancia produzidas junto aos(as)
velhos(as) chiquitanos(as) sobre suas vivéncias infantis e sobre a relevancia dessa etapa da vida
humana como fase de constructo socio-cultural, espaco de aquisi¢do de conhecimentos necessarios
para a caminhada de homem histérico. Para isso, analisamos as oficinas de formagGes ministradas
a comunidade escolar da institui¢cdo escolar e o projeto de ensino intitulado “ O povo chiquitano e
sua cultura na escola”, compreendidos dentro dessa proposta investigativa como possilidades
educativas em favor da crianca indigena.

As oficinas de formagdes foram concebidas como um instrumento para “provocar”
discussdes sobre o didlogo entre as diferentes culturas no espago escolar e o projeto de ensino como

uma proposta de valorizacdo e preservacdo das memarias dos(as) velhos(as) chiquitanos(as). Para a
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andlise dos dados obtidos nos embasamos nos estudos de Grupioni (2000); Silva (2015); Carvalho
(2007); Freire (2006); Barros (2012); Cohn (2000); Moore (1997); Vygotsky (1998); Huizinga
(2014); Brougére (2010); Kishimoto (2011); Nunes (2002); Grando e Albuquerque (2012); Grando
(2014); Bergamasch (2010); Bergamasch e Silva (2007); Bergamasch e Menezes (2016); Pacini
(2012); Queiroz (2013); Bortoletto (2007); (2015); Puhl (2011); Novaes (1993); Laraia (2001);
Leontiev (2004); Geertz (2008); Neves (2009); Delgado (2003); Lago (2007); Alberti (2004); Bosi
(1994); Freinet (1979); Fleuri (2003); Orlandi (2001); Candau (2012) e Névoa (1995).

Esses dialogos tedricos nos permitiram realizar o cotejo entre as narrativas dos sujeitos
participantes e os contextos socioculturais em que estavam inseridas com a finalidade de analisar e
compreender as concepcdes de infancia que prevalecem entre os(as) velhos(as) chiquitanos(as),
como também suas manifestacdes culturais infantis, entendidas na cosmovisdo chiquitana como

atividades de transferéncia de saberes tradicionais e de codigos culturais as novas geracoes.
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1 A POLITICA DE EDUCACAO ESCOLAR INDIGENA E SUAS BASES LEGAIS
DIANTE DO DESAFIO DO MOVIMENTO PELA IMPLANTACAO DESSA
MODALIDADE DE ENSINO EM MATO GROSSO

O Estado de Mato Grosso tem buscado alternativas educacionais em favor da qualidade e
da oferta da educacéo escolar indigena, ja que essa populacdo apresenta uma expressiva presenca no
territorio mato-grossense, como também diversidade étnica. De acordo com o IBGE (2010),
somam-se 51.696 indigenas distribuidos em 42 etnias em Mato Grosso, sendo que 82,3% desse total
residem em terras indigenas. Conforme a exigéncia constitucional dessa modalidade de ensino, ela
deve ser especifica, diferenciada, intercultural, bilingue/multilingue e comunitaria, e cabe ao Estado
e aos municipios sua oferta. Segundo a Secretaria de Educacdo de Mato Grosso (SEDUC)®
atualmente, sdo atendidos 10.242 alunos indigenas pela Rede Estadual de Ensino e essas matriculas
estdo distribuidas em 69 escolas indigenas localizadas em 29 municipios.

Entretanto, muitos obstaculos ainda existem entre a escola e o governo para que as
populacdes indigenas tenham uma instituicdo escolar proxima ao “ideal”, que atenda suas
necessidades com dispositivos legais, calendarios, curriculos especificos, formacfes docentes e
estrutura fisica das escolas, ja que esses sdo alguns aspectos que merecem atencdo quando se trata
de educacdo escolar indigena e se refletem em menor ou maior grau nos processos proprios de

aprendizagem dos alunos.

1.1 A legislacdo indigena e suas politicas publicas educacionais

Ao longo dos periodos Colonial e Imperial, as populacdes indigenas eram invisibilisadas
diante de suas diversidades étnico-culturais. Seus saberes histdricos e culturais eram silenciados pela
imposicao da visdo eurocéntrica e elas eram desprovidas de seus direitos como cidaddos brasileiros.
Pela concepcdo da classe colonial dominante, esses povos eram marginalizados em relacdo aos
demais colonos, mesmo que cumpridores de deveres, como a producdo macica de produtos
excedentes para a Coroa Portuguesa.

Como ja sabemos, ap6s a chegada dos colonizadores portugueses em solo brasileiro, houve
muitas rupturas comportamentais nos modos de vida dos nativos, como a imposi¢ao de uma lingua
oficial, costumes, religido e outras praticas préprias do homem europeu, como por exemplo o uso de

roupas, entre outros aderecos tdo comuns na Europa. A partir do século XVI, a educagdo foi

® Essas informagdes foram concedidas por Aline Coelho funcionéria da SEDUC-MT via e-mail no dia 24 de agosto de
2016.
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oferecida aos indigenas por longos dois séculos por meio do método pedagdgico dos Jesuitas Ratio
Studiorum.

Os objetivos educativos jesuitas estavam fundamentados tanto na religiosidade, que visava
catequizar os indigenas, quanto pelo projeto civilizador da coroa portuguesa: adestrar os nativos
para produzir excedentes para a metropole. Eles aprendiam a ler, a escrever, a contar e a trabalhar
nas atividades diarias conduzidas pela Companhia de Jesus e a imposi¢do da cultura europeia
contribuia para o “apagamento” de suas raizes indigenas e dos modos de vida peculiares ao
amerindio.

De acordo com Pacini (2012), em 1757, D. José I, rei de Portugal, por meio de seu
representante em terras brasileiras Marqués de Pombal, criou o Diretdrio dos Indios, documento que
regimentava os novos modos de vida dos indigenas e expulsava os jesuitas das colénias portuguesas.
Novas medidas foram estabelecidas a partir dessa lei, que em seu artigo 7, por exemplo,
determinava a proibi¢do do uso do termo “negro”, o incentivo ao casamento entre colonos e
indigenas, a oficializacdo da lingua portuguesa e a criacdo de escolas nas aldeias. Além disso, regia

também:

Art.7- E como esta determinacdo € a base fundamental da civilidade, que se
pretende, haverd em todas as povoagdes duas Escolas publicas, uma para 0s
meninos, na qual se lIhes ensine a Doutrina Cristd, a ler, escrever, e contar na forma,
que se pratica em todas as Escolas das a¢des civilizadas; e outra para as Meninas na
gual, além de serem instruidas na Doutrina Cristd, se lhes ensinara a ler, escrever,
fiar, fazer renda, costura, e todos 0s mais ministérios préprios daquele sexo
(Disponivel em: http://www.nacaomestica.org/diretorio_dos_indios.htm. Acesso
em: 27 out. 2016).

Vemos que ja havia uma preocupacdo com a educacdo da populacdo indigena, tanto com
sua formacdo cristd quanto com o desenvolvimento de habilidades do homem capitalista,
aprendizagens Uteis para sua sobrevivéncia no Brasil Colonial, que se mantinha por recursos
naturais extraidos. A grande énfase do império foi a criagdo das escolas de primeiras letras em
lugares em que ndo havia missionarios para realizar tal tarefa regida pela Lei de 15 de outubro de
1827, conforme nos aponta Ferreira (2001).

No século seguinte, em 1910, foi criado pelo Decreto n° 8.072 o Servi¢o de Protecdo aos
indios e Localizacdo de Trabalhadores Nacionais (SPILTN), que tinha como objetivo prestar
assisténcia a todas as comunidades indigenas no Brasil. Esse 0rgdo tinha como caracteristica
marcante seu carater laico ao lidar com as populag¢des indigenas. Mais tarde, em 1918 ,essa agéncia
indigenista passou a se chamar Servigo de Protecdo aos indios (SPI) e estabelecia o controle e o

“adestramento” indigena a partir do poder tutelar, pois considerava esses povos incapazes de se
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manterem de forma autbnoma no mundo social. Por isso, criava ainda leis para equiparar as perdas

sofridas pelos indigenas.

O Ministério da Agricultura, Industria e Comércio, constituido sob fortes disputas
regionais, incidiria diretamente sobre a organizacdo do S.P.l. Sob o comando do
General Rondon, e contando com inimeros colaboradores de orientacéo positivista,
0 Orgdo buscava imprimir uma politica indigenista republicana marcada pelos ideais
de “humanizag@o” como trunfo do projeto “civilizador”. A tatica de “pacificagdo
sem o uso da forga” tinha como proposito delimitar as terras indigenas e a0 mesmo
tempo, adestrar os indios como mao-de-obra necessdria ao desbravamento e
preparacdo dessas mesmas terras para a expansdo das frentes agropastoris
(LOURENCO, 2008, p. 121-122).

Havia mais preocupacao por parte do Estado com as questdes econdémicas do que com o
reconhecimento das comunidades indigenas como representantes de outras formas de organizacdo
social no Brasil. Prova disso foi 0 movimento realizado em 1945 pelo entdo presidente Getulio
Vargas denominado “Marcha para o oeste”, que tinha a finalidade de ocupar as terras consideradas
“vazias” e produzir matéria-prima para alavancar a economia brasileira. Nesse contexto, muitos
territorios tradicionais indigenas foram usurpados por imigrantes de outras regides brasileiras.

O SPI foi extinto em 1967 e substituido pela Fundag&o Nacional do indio (FUNAI), criada
pela Lei n°® 5.371, de 5 de dezembro do mesmo ano. Esse novo 6rgdo indigenista brasileiro tinha
como intuito proteger e promover os direitos dos indigenas em territorios brasileiros, assim como
identificar, delimitar, demarcar e regularizar terras indigenas. Conforme dados informativos do site

da Fundacdo Nacional do indio (FUNAI), o trabalho desse 6rgdo esta orientado:

[...] Pelos diversos principios como “o reconhecimento da organizagdo social,
costumes, linguas, crencas e tradicdes dos povos indigenas, buscando o alcance da
plena autonomia e autodeterminagdo dos povos indigenas no Brasil, contribuindo
para a consolidacdo do Estado democratico e pluriétnico” (Disponivel em:
http://www.funai.gov.br/index.php/guem-somos. Acesso em: 30 out. 2016).

A criagdo desse 6rgdo representou no cendrio brasileiro um avanco significativo quanto ao
reconhecimento da diversidade étnica existente no Brasil. Com ele, os movimentos indigenas se
fortaleceram e temas relacionados as diferentes etnias brasileiras comecgaram a ser discutidos nas
esferas académicas e, a partir dai, o protagonismo indigena ganhou destaque em universidades
brasileiras e internacionais.

Ja na década de 1970 o Conselho Indigenista Brasileiro (CIMI), vinculado a Conferéncia
Nacional dos Bispos do Brasil (CNBB), passou a realizar trabalhos missionarios nas aldeias
brasileiras, ja que, na efervescéncia da ditadura militar, recaia sobre o Brasil a desconfianca de que

haveria um exterminio cultural.
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A Igreja Catolica, através da Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil — CNBB,
instituiu em 1970 uma pastoral especifica para trabalhar com indigenas e um
Conselho Indigenista Missionario — CIMI, como resposta as criticas que sofria
como cumplice do Estado brasileiro na conducdo da politica etnocida ao longo dos
anos de colonizacdo. A pastoral indigena, assim como as demais pastorais, tiveram
e ainda tém um papel de assisténcia as necessidades bésicas. J&4 o CIMI tem o
importante papel politico de articulacéo, apoio, divulgacdo e denuncia de questdes
relativas a violagdo dos direitos indigenas, e é um importante aliado dos
movimentos indigenas (LUCIANO, 2006, p. 72).

A igreja novamente volta ao cenario indigena, agora para realizar trabalhos voltados mais a
perspectiva humanistica do que religiosa, talvez como uma forma de compensar os “saqueamentos”
que provocou a cultura indigena junto aos portugueses na durante o periodo Colonial. Outro
acontecimento em favor das comunidades indigenas foi a promulgacdo da Lei n® 6.001, de 19 de
dezembro de 1973, que definiu o Estatuto do indio. Este regulamenta o dever do Estado Brasileiro
frente aos povos indigenas, reconhecendo-os como sujeitos fragilizados socialmente e
historicamente quanto a garantia de seus direitos territoriais e cidaddos, atribuindo por isso a FUNAI
sua tutela estatal.

Diante dessas e outras medidas que contribuiram para a valorizag¢do da cultura indigena no
cenario brasileiro, os movimentos indigenas foram se fortalecendo e ganhando visibilidade na
sociedade, fomentando a criacdo de muitas organizagOes para a defesa de seus direitos.

Essas conquistas antecederam a promulgacdo da Constituicdo da Republica Federativa do
Brasil de 1988, por meio da qual os povos indigenas conquistaram direitos antes ignorados, tais
como: o direito as suas formas proprias de organizacdo social, o direito originario aos seus
territorios tradicionais e a retirada da tutela do Estado sobre os indigenas, cabendo ao Estado buscar

meios para assegurar o reconhecimento desses povos perante a sociedade ndo indigena.

A Constituicdo de 1998 inaugurou uma nova fase no relacionamento dos povos
indigenas com o Estado e com a sociedade brasileira ao reconhecer suas
organizagdes sociais, costumes, linguas, crencas e tradi¢bes e ao atribuir ao Estado
o dever de respeitar e proteger as manifestacdes das culturas indigenas. Em seu art.
210, fica assegurado aos povos indigenas o direito de utilizarem suas linguas
maternas e processos proprios de aprendizagem, abrindo caminho para transformar
a instituicdo escolar em um instrumento de valorizacdo e sistematizacdo de saberes
e praticas tradicionais, ao mesmo tempo em que possibilite aos indios 0 acesso aos
conhecimentos universais (GRUPIONI, 2000, p. 275).

Com a Constituicdo de 1988, as sociedades indigenas conquistaram o direito & autonomia, a
diferenca, a alteridade e aos seus processos proprios de aprendizagem. Suas identidades e raizes
étnicas antes fadadas ao desaparecimento agora se fortalecem e conquistam novos espagos na

sociedade ndo indigena. Houve também a ruptura no imaginario social de mentalidades como
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“incorporar os indios a civilizagdo”, ja que eles possuem uma particularidade identitaria regida por
seus ritos, tradi¢des, costumes e codigos culturais.

O Decreto n° 26, de 04 de fevereiro de 1991, por sua vez, transfere a responsabilidade de
oferta da Educacdo indigena para o Ministério da Educacdo e Cultura (MEC), antes exclusiva da
FUNALI. Essa medida provoca a descentralizagdo dessa atribuicdo para Estados, municipios e outros

orgaos.

Em marc¢o de 1993 o Comité de Educacao Escolar Indigena produz um documento
intitulado “Diretrizes para a Politica Nacional de Educacdo Escolar Indigena”.
Discorrendo sobre a legislacdo recentemente promulgada, o documento discutia
pela primeira vez, para um publico mais amplo, conceitos norteadores da nova
educacéo escolar indigena, tais como Especificidade e Diferenca; Escolas Indigenas
especificas e diferenciadas; Interculturalidade; Lingua materna e bilingtismo;
Globalidade dos processos de aprendizagem; Escola indigena: especifica e
diferenciada, intercultural e bilingtie (LUCIANO, 2007, p. 06).

A partir dessas diretrizes, vemos os principios de aceitacdo a diversidade étnica sendo
delineados no contexto da educacdo escolar indigena, uma escola projetada a partir da realidade
sociocultural dos povos indigenas com a finalidade de desenvolver o conhecimento cientifico, tendo
como fundamento seus saberes tradicionais, pensada e construida por integrantes conhecedores e
possuidores de sua cultura e histdria grupal.

No ano de 1996, ficam evidentes os marcos das Diretrizes para a Politica Nacional de
Educacédo Escolar Indigena por meio de um decreto e pela san¢do da Lei 9.394, de 20 de dezembro
de 1996, que discorre, dentre outros, sobre a educacdo bilingue e intercultural com énfase na
elaboracdo, junto as comunidades indigenas, de curriculos especificos.

A Lei de Diretrizes e Bases da Educacdo Nacional (LDB), de 1996, apresenta dois
artigos sobre a questdo da educacdo indigena preconizando como dever do Estado o
oferecimento de uma educacdo escolar bilingue e intercultural, que fortaleca as
praticas socioculturais e a lingua materna de cada comunidade indigena e
proporcione a oportunidade de recuperar suas memorias historicas e reafirmar suas
identidades, dando-lhes, também, acesso aos conhecimentos técnico-cientificos da
sociedade nacional (GRUPIONI, 2000, p. 275).

De acordo com esse autor, a Leis de Diretrizes e Bases (LDB) contribuiu para a conquista
da educacdo escolar diferenciada, comunitaria e intercultural dos povos indigenas. Sua
especificidade no ato de educar contempla contextos culturais, lingua materna e bilinguismo, e suas
acOes educativas vém alinhadas aos codigos culturais, a histéria e a tradicdo indigena. Esse processo
comporta desde a formacao especifica dos professores para atuar nas escolas indigenas quanto a

elaboracdo e a divulgacdo de materiais didaticos especificos e diferenciados a partir das vivéncias
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culturais de determinada etnia. Decorrente dele, foi publicado em 1998 o Referencial Curricular
Nacional para as Escolas Indigenas (RCNEI), documento elaborado pelo MEC para auxiliar o
trabalho educativo junto as comunidades indigenas.

A Lei n° 10.172 de 09 de janeiro de 2001, por seu turno, aprova o Plano Nacional de
Educacdo, que contempla em um capitulo a educacdo escolar indigena com metas, estratégias e
objetivos a curto e a longo prazos. Grupioni (2000, p. 275) nos informa que por meio do Plano
Nacional de Educacdo “[...] se estabelece a universalizacdo da oferta de programas educacionais aos
povos indigenas para todas as séries do ensino fundamental, assegurando autonomia para essas
escolas, tanto no que se refere ao projeto pedagogico quanto ao uso dos recursos financeiros”.

O final da vigéncia do PNE foi no ano de 2011. Por esse motivo a Lei n° 13.005, de 25 de
junho de 2014, promulgou um novo Plano Nacional de Educagdo, que contempla entre outras
modalidades a Educacdo Escolar Indigena. A estratégia 10 da meta 1 desse documento, por

exemplo, determina:

1.10) Fomentar o atendimento das populacbes do campo e das comunidades
indigenas e quilombolas na educacdo infantil nas respectivas comunidades, por
meio do redimensionamento da distribuicdo territorial da oferta, limitando a
nucleagdo de escolas e o deslocamento de criancas, de forma a atender as
especificidades dessas comunidades, garantindo consulta prévia e informada
(BRASIL, 2014, p. 56).

De acordo com a legislacdo vigente, todavia, sabemos que a implantacdo da educacéo
infantil nas comunidades indigenas é facultativa, pois, na cosmovisdo de muitas etnias, o0 ensino
oferecido as criancas deve ocorrer no seio familiar e na comunidade, e essa tarefa ndo deve ser
institucionalizada, como ilustra Queiroz (2013, p. 72) sobre a educacdo da primeira infancia
chiquitana: “[...] identificamos que as criancas Chiquitano sdo educadas em familia, juntas com os
irmdos. Essa educacao acontece por meio da observacao, em que as geragdes mais velhas educam as
geracdes mais novas”. Considerando que o PNE assegura a elas o direito de serem matriculadas
nessa primeira etapa de ensino, porém ndo as obriga, sua implantagdo passa pelo processo de adesdo
ou ndo das comunidades.

A Lei n® 11.645 de 10 marco de 2008, por sua vez, representou outro avango significativo
guanto ao reconhecimento da cultura indigena, alterando a Lei no 9.394, de 20 de dezembro de
1996, modificada ainda pela Lei no 10.639, de 9 de janeiro de 2003, que prevé a inclusdo e a
obrigatoriedade da tematica “Historia e Cultura Afro-Brasileira e Indigena” no curriculo oficial de

ensino.
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Art. 26-A. Nos estabelecimentos de ensino fundamental e de ensino médio,
publicos e privados, torna-se obrigatério o estudo da histéria e cultura afro-
brasileira e indigena.

§ 1° O contelido programatico a que se refere este artigo incluird diversos aspectos
da histéria e da cultura que caracterizam a formacdo da populacdo brasileira, a
partir desses dois grupos étnicos, tais como o estudo da histéria da Africa e dos
africanos, a luta dos negros e dos povos indigenas no Brasil, a cultura negra e
indigena brasileira e o0 negro e o indio na formacdo da sociedade nacional,
resgatando as suas contribui¢Bes nas areas social, econémica e politica, pertinentes
a histéria do Brasil.

§ 2° Os conteldos referentes a histéria e cultura afro-brasileira e dos povos
indigenas brasileiros serdo ministrados no ambito de todo o curriculo escolar, em
especial nas &reas de educacdo artistica e de literatura e historia brasileiras
(BRASIL, 2008).

Essa medida teve a finalidade de dar visibilidade social aos indigenas no ambito da
sociedade civil, e 0 agente participante principal dessa missdo € a escola, considerada espaco de
producdo de poder e saber. Buscou também dar voz aos povos indigenas, que outrora eram
considerados inferiores, “incapazes” de se manterem no mundo social, sendo por isso, no passado,
protegidos, vigiados e preparados para o trabalho voltado para o excedente.

Frente ao exposto, vemos que o desafio esta posto: incluir nas praticas pedagdgicas a
valorizagdo das diferentes culturas existentes no Brasil. Cada cor, cada canto, cada credo deve ser
visto, ouvido e valorizado pelos demais cidadaos brasileiros, a fim de evidenciar a cultura dos povos

indigenas, bem como dos afro-brasileiros.

1.2 O movimento indigena pela educacéo escolar em Mato Grosso

Secchi (2009) afirma que o movimento indigena no estado de Mato Grosso conquistou ao
longo do tempo uma relevante importancia na sociedade civil, dadas suas lutas politicas e 0
reconhecimento do direito a diferenca e a alteridade. Assim, essas aces foram se fortalecendo e

ganhando visibilidade social nos diferentes setores mato-grossenses.

Para melhor entendermos a histéria do contato entre indios e ndo indios, em Mato
Grosso, sera importante compreendermos a dinamica das frentes de expansdo da
sociedade brasileira que, em momentos diferentes, atingiram os territorios tribais e
passaram a ocupar areas onde se localizavam os grupos indigenas (FERREIRA,
2001, p. 142).

Nessa defini¢do, torna-se claro que o mais significativo para as frentes expansionistas era
produzir lucros para a Coroa Portuguesa, e por issO muitos de seus integrantes atravessavam

territorios indigenas em busca de ouro ou para a captura de nativos para gerar forca de trabalho.
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Conforme Ferreira (2001), muitos desbravadores adentraram em diferentes territorios indigenas para
executar sua missdo capitalista e, nesse interim, muitas davidas surgiram, especialmente pensando
sobre 0os modos de se chegar a territorios isolados, como no caso de Mato Grosso. Houve diferentes
explicacOes biblicas, historicas e cientificas que permearam o imaginario social da época, sendo que
“[...] a efetiva colonizagdo pelos portugueses e paulistas do territorio, hoje compreendido pelo
Estado de Mato Grosso, iniciou-se somente 219 anos apdés o Descobrimento do Brasil”
(FERREIRA, 2001, p. 143).

De acordo com esse estudioso, uma das primeiras iniciativas educacionais em Mato Grosso
junto aos indigenas foi iniciada pelos padres salesianos no final da década de 1890 com a etnia
Bororo. Depois, surgiram outras estratégias e formas de ensino, de modo que as atua¢des educativas

das agéncias foram sendo introduzidas de acordo com suas caracteristicas institucionais.

Posteriormente, os militares de Rondon também criaram escolas e internatos
destinados aos paresis e bakairis. A partir de entdo, diversas agéncias se instalaram
nas aldeias com o propoésito de atuar direta ou indiretamente com a educacgdo
indigena. Os salesianos ampliaram o atendimento aos indios xavantes, 0s jesuitas
aumentaram o internato de Utiariti (abandonado pelos militares) e a FUNAI criou
diversas escolas como o fizeram também as missGes evangélicas, a OPAN, as
prefeituras municipais e a SEDUC (MATO GROSSO, 2012, p. 244).

Nesse periodo, poucas eram as participacfes dos indigenas nas esferas de decisdo do
sistema educacional ofertado; o curriculo, o calendario, as estruturas fisicas e os professores eram
selecionados conforme a mentalidade dos ndo indigenas.

De acordo com as Orientacfes Curriculares das Diversidades Educacionais do Estado de
Mato Grosso (MATO GROSSO, 2012, p. 244-245), até o ano de 1980, quatro caracteristicas eram
marcantes nas escolas indigenas nesse Estado: “diversas formas e estratégias de escolarizagdo,
ofertadas por diferentes agéncias externas”, a “desarticulacdo interinstitucional”, as “frequentes
interrupcOes das atividades escolares, quer pela auséncia de professores nas aldeias, quer pela
concorréncia da escola com outras atividades com maior significado cultural para as comunidade” e
finalmente a “imposi¢do externa de curriculos e das metodologias de ensino”.

De acordo com essas caracteristicas, a educacdo oferecida aos indigenas ndo levava em
consideracgdo suas necessidades culturais, e seus saberes tradicionais eram invisibilizados por uma
politica que visava legitimar nos diferentes espacos étnicos seus proprios interesses e demarcar seu
espaco social de atuagdo, seja de ordem religiosa, financeira, linguistica, ou outras. Tudo issO nos
faz entender que a educacdo escolar indigena era gestada por varios modelos educacionais e
diferentes agéncias administrattivas, calendarios e curriculos desvinculados de suas realidades

socioculturais.
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Luciano (2006, p. 72), sobre o tema, esclarece que, “[...] a partir dos anos 1970, surgiram
varias outras organizagdes ndo governamentais (ONGSs) de apoio aos indios, quebrando o monopdélio
do Estado e das velhas missdes religiosas e questionando suas doutrinas civilizatorias”. As misses
evangélicas também demarcaram territorios por meio do Summer Institute of Linguistics — SIL — e
seus trabalhos eram mais voltados aos estudos linguisticos e a traducfes de textos biblicos. Assim
sendo, a Educacdo Escolar Indigena de Mato Grosso estava muito distante dos moldes educativos

em que as praticas pedagogicas estdo fundamentadas na atualidade.

Em primeiro lugar, porque ¢ disso que se trata, quando se fala em “educagdo
diferenciada”. Na verdade, se quer falar de “escola diferenciada”, para dizer que a
escola em uma sociedade indigena ndo é — ou, pelo menos, ndo deveria ser — igual a
escola da sociedade brasileira ndo-indigena, exatamente porque os valores e as
necessidades educacionais da sociedade indigena sdo diferentes, e por isso sua
escola sera diferente. Isso significa que o sistema educacional de uma sociedade
estd subordinado aos interesses gerais dessa comunidade (D’ANGELIS, 2001, p.
37, grifos do autor).

Além disso, contribuindo para essa discussdo, Queiroz (2013) disserta sobre a fase de
redemocratizacdo do Brasil, que contribuiu para o surgimento e para a mobilizacdo de varios
movimentos sociais indigenas, organizacGes nao-governamentais e diferentes grupos de trabalhos
que lutavam por uma educacdo escolar indigena qualitativa e que respeitasse as diversidades étnico-
culturais. Em Mato Grosso, esses movimentos atuavam principalmente em prol de uma emenda
constitucional que contemplasse novos direitos as comunidades indigenas. Encontros, conferéncias e
assembléias foram realizados na busca por solu¢des quanto as problematicas comuns, tais como:
direitos civis, territdrios tradicionais, escolas especificas e diferenciadas e o fortalecimento de novas
redes de relacGes entre as diferentes etnias do Estado de Mato Grosso.

Nesse novo cenario social de unidade étnica em favor da garantia de direitos, esses eventos
foram aos poucos fortalecendo o movimento indigena em Mato Grosso. Nessa perspectiva, Queiroz
(2013) ressalta que, no sentido de aprofundar essas e outras questdes, em abril de 1974 aconteceu a
Assembleia de Lideres Indigenas no municipio de Diamantino, nesse mesmo Estado. O encontro
promoveu trocas culturais entre as etnias e a unido do segmento indigena mato-grossense no ambito
de suas lutas politicas e representou “[...] um marco na historia dos povos indigenas do Estado e do
Brasil” (QUEIROZ, 2013, p. 41). Apdés as conquistas obtidas pos-Constituicdo de 1988, as
diferentes populagdes conquistaram protagonismo nos movimentos sociais, uma mudanca
significativa que contribuiu para a projecdo de uma educagdo condizente com 0s interesses
indigenas.

Posteriormente, criou-se em MT a Coordenadoria de Assuntos indigenas, 6rgao que visava

promover a “articulagdo politica e administrativa” entre os indigenas, o Estado, a FUNAI e a Uni&o.
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A SEDUC reestruturou o setor de atendimento as escolas indigenas e apoiou as
acBes do Conselho de Educacdo Escolar Indigena - CEEI/MT, um érgdo
deliberativo e de composicdo paritdria que passaria a coordenar a politica de
educacdo escolar indigena no estado e assessorar na implantacdo de suas metas.
Como uma das primeiras medidas propostas pelo CEEI/MT, realizou-se no ano de
1995 um amplo diagndstico da realidade escolar indigena no estado, instrumento
gue serviria de base para a definicho dos programas de acdo para 0S anos
subsequentes (MATO GROSSO, 2012, p. 245).

Esse processo de transi¢do administrativa foi fundamental para a implantacdo de programas
de formacdo para professores indigenas, ja que essa era uma constante reinvidicacdo das associacoes
junto a SEDUC. Conforme Secchi (2009, p. 66), “[...] em junho de 1996, iniciou-se em Mato Grosso
o0 primeiro Programa de Formacdo de Professores Indigenas em nivel médio. Em sua etapa inicial
objetivou-se a formacdo e titulacdo em magistério de 250 docentes, de 140 escolas”. Entre essas
acOes esta o Projeto Tucum, que foi realizado em parceria entre 17 municipios mato-grossenses,
FUNAI e ONGS e com “[...] recursos do Banco Mundial, através do Programa de Desenvolvimento
Agroambiental — PRODEAGRO” (FERREIRA, 2001, p. 158). A proposta pretendia formar
professores indigenas atuantes na sala de aula em nivel de magistério.

A Universidade Estadual de Mato Grosso (UNEMAT) foi responsavel pela oferta desses
cursos em parceria com outras instituicdes de Ensino Superior. O Projeto Tucum contemplou 200
professores indigenas e sua aula inaugural foi realizada na cidade de Barra dos Bugres em 09 de
julho de 2001, ministrada “[...] pelo indio Marcos Terena [...] € pelo governador de Mato Grosso,
engenheiro Dante de Oliveira” (FERREIRA, 2001, p. 160).

Dessa perspectiva, muitas iniciativas foram idealizadas e implantadas com a finalidade de
preparar o professor indigena para exercer seu papel pedagoégico com qualidade nas aldeias mato-
grossenses, considerando que o docente também representa uma expressiva lideranca politica nessas
comunidades. Para isso, o Projeto Mebengdkré, iniciado em 1995 e finalizado em 2005, visou

capacitar professores pertencentes aos povos Mebengbkre, Panara, Tapayuna para a docéncia.

[...] Coordenado pela FUNAI e desenvolvido em parceria com prefeituras
municipais, Secretaria de Estado de Educacdo, MEC e Instituto Socioambiental,
objetivou a formagdo, em nivel médio, de 36 professores destes povos, dos quais 19
atuam em escolas localizadas no estado de Mato Grosso e 0s demais no estado do
Pard (QUEIROZ, 2013, p. 49).

Aliado a isso, Secchi (2009) afirma que em junho de 2005 foi iniciado o projeto Haiy0, que
teve como intuito formar professores indigenas em magistério intercultural para atuarem na rede
publica de ensino de Mato Grosso. Essa iniciativa contemplou 300 docentes de 33 etnias diferentes,

inclusive o povo chiquitano. Durante seu funcionamento, produziu bons frutos para a educacao
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escolar indigena, com a elaboracdo de materiais didaticos especificos, sustentados pelos principios
de fortalecimento dos diferentes povos indigenas em Mato Grosso pela valorizagdo de suas linguas
maternas, mitos, historias, conhecimentos de salde e ambiente e seus codigos culturais.

Finalmente, os chiquitanos foram incluidos nesse projeto, uma vez que dos cursos
anteriores eles ndo participaram. “[...] No Projeto Haiyo eles tiveram participagdo, pois ja contavam
com escolas nas aldeias, sendo atendidos somente com o professor da Aldeia Acorizal, José de
Arruda, no polo de Juina” (QUEIROZ, 2013, p. 52).

Esses projetos de formacao de professores indigenas em nivel de magistério representaram
“as portas de entrada” para a implantacdo de licenciaturas projetadas a partir das demandas
socioculturais das comunidades indigenas em Mato Grosso. A formacdo indigena académica,
denominada 3° grau indigena, iniciou seus trabalhos no ano de 2001 e comecou seu oferecimento
pela UNEMAT, pioneira na formacdo especifica e diferenciada para professores indigenas na

Ameérica Latina.

Seguiu-se a organizacdo de Cursos de Licenciatura especificos para professores
indigenas, visando possibilitar um atendimento adequado as escolas e ao processo
de formagdo do corpo docente indigena. A partir de entdo, a Universidade do
Estado de Mato Grosso passou a considerar 0s cursos como prioridade institucional
e se preparou para implanta-los no Campus Universitario de Barra dos Bugres. O
processo de elaboracdo do anteprojeto dos cursos superiores contou com a
participacdo efetiva dos professores, lideres e conselheiros indigenas, além dos
representantes do poder publico, de agéncias educacionais e de organiza¢es nao
governamentais. Concomitante a elaboragdo do projeto buscou-se angariar a sua
sustentabilidade politica, financeira e académica mantendo permanentes
conversagfes com fontes financiadoras, com politicos e com intelectuais de
inimeras instituicdes brasileiras e latino-americanas (SECCHI, 2012, p. 339).

Atualmente a UNEMAT oferece, em parceria com a FUNAI os cursos de Pedagogia
Intercultural e Licenciaturas Interculturais Especificas em: Ciéncias Sociais; Ciéncias da Natureza e
Matematica e Linguas, Artes e Literatura. Por outro lado, no ano de 2007, a Universidade Federal de
Mato Grosso (UFMT), por meio da Resolucdo N° 82/2007 do Conselho de Ensino, Pesquisa e
Extensdo (CONSEPE), criou o Programa de Inclusdo Indigena “Guerreiros da Caneta”, agdo
afirmativa que estabelecia reservas de vagas em cursos para estudantes indigenas de diferentes

etnias em Mato Grosso.

A distribuicdo das vagas foi fruto da demanda de quarenta e dois povos indigenas
do Estado de Mato Grosso, de acordo com as necessidades vivenciadas, abrangendo
cursos nas areas de Ciéncias da Saude, Ciéncias Agrarias, Ciéncias Tecnolégicas e
Ciéncias Humanas e Sociais. Atentando para o entendimento que na ocasido do
ingresso, ocorra a entrada de no minimo dois e no maximo trés estudantes por
curso/turma, possibilitando com isso o acompanhamento diferenciado, a adaptacéo
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e 0 entrosamento no universo académico, bem como a convivéncia universitaria e o
estabelecimento de uma nova organizagdo coletiva e individual (BRANCO;
ZATTONI, 2015, p. 10).

A politica da educacdo escolar indigena em Mato Grosso €, pois, resultado da luta de
movimentos indigenas que evidenciaram o protagonismo do professor indigena em meio aos
diferentes espacos escolares, antes reduzidos aos principios colonialistas e hoje fundamentados no
reconhecimento e na valorizacdo dos diferentes saberes e em seus processos proprios de
aprendizagem. Dessa forma, as escolas indigenas de Mato Grosso caminham em constante (re)
construcdo de seus curriculos especificos e diferenciados na busca por espacos adequados e
metodologias que valorizem seus saberes tradicionais.

No ano de 2012, a SEDUC, por meio da Secretaria Adjunta de Politicas Publicas e da
Superintendéncia de Diversidades Educacionais, lancou o livro Orientacdes Curriculares das
Diversidades Educacionais, que tinha como fim nortear as a¢fes pedagogicas no estado de Mato
Grosso. Os estudos que antecederam a divulgacao desse material duraram 03 anos e foram resultado
de muitos debates e reflexdes. A educacdo escolar indigena recebeu um capitulo especifico nesse
documento, em que se designava a organizacdo do ensino basico por ciclos de formacdo humana’.
Essas diretrizes curriculares propuseram o trabalho com base em eixos tematicos, que podem e
devem também ser contemplados pela comunidade escolar indigena de acordo com sua realidade
cosmoldgica. Neles, ficam evidentes o respeito a autonomia e a competéncia das escolas indigenas
para construir suas proprias acfes educativas. Apresentamos a seguir a organizacdo desses eixos

tematicos:

Quadro 1: Proposta curricular para a Educacdo Escolar Indigena em Mato Grosso

Areas de Conhecimento Eixos Tematicos

Ensino Fundamental Ensino Médio

Diversidade Etnica e Cultural

Linguagens, codigos e Linguagens
suas tecnologias

Planeta Terra, Ambiente e
Biodiversidade

Ciéncias Humanas e suas

. Ciéncias Humanas e
tecnologias

Sociais Terras Indigenas, Organizagdes e
Direitos Indigenas

’ Conhecida como escola ciclada, é definida como forma de organizacio pedagdgica e administrativa que possibilita
acesso e permanéncia de todos os estudantes em uma escola democratica de qualidade e construtiva da cidadania
(MATO GROSSO, 2001, p. 20).
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Ciéncias da Natureza,
Matematica e suas
tecnologias

Seguranca Alimentar, Trabalho e

enc Auto-Sustentaca
Ciéncias da Natureza uto-Sustentagao

e Matematica

Educacdo para Saude

Etica, Justica e Paz

Fonte: MATO GROSSO, 2012.

Essa proposta se constitui pela triade pedagdgica homem-natureza-cultura, pois sao
elementos indissociaveis e indispensaveis a sobrevivéncia das populacGes indigenas em Mato
Grosso, e a aproximacdo entre os saberes tradicionais e cientificos caracteriza a educacdo escolar
indigena do referido estado. Muitos desafios sdo assim propostos, tanto concernentes a questdes
curriculares quanto relacionados as formacGes e as estruturas fisicas das escolas; porém, temos
avancado em aspectos relativos ao reconhecimento dos modos préprios de aprendizagem dos
indigenas, que necessitam de espacos e tempos diferenciados para a construcdo de seus saberes
cientificos com base nos tradicionais.

Vale lembrar que este trabalho ndo aborda a educacdo escolar indigena
(diferenciada/bilingue), de indios aldeados, mas de indios que residem no espaco urbano de Porto
Esperidido, trata-se de uma educacdo com dialogismo entre as diferentes culturas, pois sao
diferentes atores sociais que residem nessa cidade, que requer da escola a constituicdo de um
movimento de valorizacéo de relacéo e o saber do outro, considerando que a Lei 11.645/08 precisa
ser sim aplicada quanto ao reconhecimento das criancas chiquitanas e a valorizacdo de seus saberes
no espaco escolar, ou seja, reconhecer a identidade étnico-cultural das criangas chiquitanas nesse
contexto educativo.

Dessa maneira, pretendemos contribuir para a educacao intercultural mato-grossense por
meio da implantacdo dos saberes chiquitanos nas praticas escolares da Educacdo Infantil de Mato
Grosso tendo como universo de estudo uma instituicdo escolar que ndo se adequa a modalidade
indigena, mas que atende a infancia chiquitana. Esse espago de reflex&o torna-se uma possibilidade
de pensar um projeto de escola que atenda as diferencas culturais de seus alunos sem discriminacao,

estereotipos, preconceitos e a tdo cruel invisibilizacdo das diferentes identidades em sala de aula.
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1.3 Aescola da infancia chiquitana: Centro de Educacgao Infantil Wictor Hugo

O Centro de Educacéo Infantil Wictor Hugo Cerqueira Ribeiro da Silva atende criangas ha
25 anos na cidade de Porto Esperidido. O surgimento dessa instituicdo foi marcado por uma
preocupagdo com a salde e com a alimentacdo das criangas menores. Inicialmente, essa escola da
infancia era denominada Creche Municipal Pingo de Gente; porém no ano de 2002 ela se desdobra
em duas instituicbes: Creche Municipal Pingo de Gente (para atender criancas de 2 e 3 anos) e
Centro de Educacéo Infantil Wictor Hugo Cerqueira Ribeiro da Silva (para alunos de 4 e 5 anos).

As primeiras iniciativas de atendimento as criancas indigenas e ndo indigenas em Porto
Esperidido se deram no final da década de 1980. Segundo relatos de antigos moradores da cidade,
localizado na rua Séo Francisco funcionava um antigo saldo paroquial, um espaco comunitario que
prestava servicos sociais as criancas. Estas se aglomeravam todos os dias para realizar algumas
atividades recreativas e se alimentar de sopas preparadas para “matar a fome da molecada”.

Essas agBes de assisténcia contribuiram significativamente para a criacdo da Creche
Municipal Pingo de Gente no dia 09 de marco de 1992 conforme a Lei 076/92. Vale destacar que a
preocupacdo da época era meramente assistencialista, de alimentacdo e cuidado. Sendo assim, a
instituicdo foi criada com a finalidade de atender os menores carentes do municipio.

Essa preocupacdo das autoridades competentes era devida a crise econdmica que o Brasil
atravessava nessa época e que certamente repercutiu nos modos de viver das populacfes mais
carentes naquele momento, como também em sua qualidade de vida e economia familiar. Nesse
cenario, a criagdo da Creche Municipal “Pingo de Gente” surge como uma alternativa para ajudar no
cuidado e na alimentac&o dos pequenos.

Embora o Estatuto da Crianca e do Adolescente (ECA), a Lei 8.069/1990, ja assegurasse 0
principio de prote¢do integral a crianca fundamentada em “[...] trés principios bésicos: da cidadania,
do bem comum e o da condicdo peculiar de desenvolvimento, dado que é no principio da cidadania
que se encontra o direito” (ROCHA; ALMEIDA, SILVA, 2007, p. 80), as criangas de Porto
Esperidido foram conquistando aos poucos sua visibilidade social, principalmente respaldadas pelos
dispositivos legais que lhes asseguravam o direito a cidadania. Todavia, foi apenas com a
promulgacdo da Lei de Diretrizes e Bases da Educacdo Nacional (LDB), sancionada em 20 de
dezembro de 1996, que se reconheceu e se regularizou a Educagéo Infantil como primeira etapa da
educacéo basica.

A implantacdo de novas politicas puablicas educacionais foi decorrente entdo da
implantagdo da LDB, que priorizava em seu artigo 29 “[...] o desenvolvimento integral da crianca
até seis anos de idade, em seus aspectos fisico, psicologico, intelectual e social, completando a acéo

da familia e da comunidade” (BRASIL, 1996). Esse dispositivo legal influenciou as a¢des da Creche
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Municipal “Pingo de Gente”, que passou de assistencial a instituicdo escolar, realizando atividades
pedagogicas para promover o desenvolvimento integral das criangas em seus diferentes aspectos.
Segundo relatos de professores antigos que lecionavam na creche nessa época, grande parte dos
alunos concluiam seus estudos ja alfabetizados no final da década de 1990.

Ja no ano de 1998, com a publicacdo do Referencial Curricular Nacional para a Educacgéo
Infantil (BRASIL, 1998), novas concepcdes surgiram em relagdo ao modo de se conceber a crianga

e ao redirecionamento pedagdgico e curricular da referida instituicéo.

O Referencial foi concebido de maneira a servir como um guia de reflexdo de
cunho educacional sobre objetivos, conteldos e orientagcdes didaticas para os
profissionais que atuam diretamente com criangas de zero a seis anos, respeitando
seus estilos pedagdgicos e a diversidade cultural brasileira (BRASIL, 1998, p. 05).

Esses documentos sinalizaram a necessidade de uma inevitavel ruptura do modelo
assistencialista na educacao da crianca e a implantacdo de préaticas pedagdgicas fundamentadas no
cuidar e no educar da crianca indigena e ndo indigena em Porto Esperidido (MT), embora a
instituicdo escolar ainda fosse de responsabilidade da Secretaria Municipal de Assisténcia e
Desenvolvimento Social.

Ja em 01 de mar¢o do ano de 2002 a Creche Municipal “Pingo de Gente” passou a ser
gerida por uma nova politica educacional e se desdobrou em 2 duas instituices de atendimento a
infancia portense: a Creche Municipal “Pingo de gente” e o Centro de Educagao Infantil “Wictor
Hugo Cerqueira Ribeiro da Silva” criado por meio da Lei 325/02, assinada e sancionada pelo entéo
prefeito José Serafim Borges. Esse nome foi escolhido em homenagem a um ex-aluno falecido e
filho de um expressivo politico da cidade. A partir desse marco historico, a referida instituicao
escolar atenderia duas etapas de ensino: criancas de 2 (dois) a 03 (trés) anos e de 04 (quatro) a 06
(seis) anos de idade.

Com a criagdo do Centro de Educagao Infantil “Wictor Hugo Serqueira Ribeiro
da Silva” e as demandas ocorridas nas ultimas décadas sob a responsabilidade da
educacdo infantil para com as criangas pequenas, seu desenvolvimento e sua
aprendizagem, o que reclama um trabalho intencional e de qualidade, a instituigdo
passou por mudangas em suas a¢des pedagdgicas, deixando de ser uma instituicdo
de carater assistencialista, passando a nortear suas praticas que eram voltadas
particularmente ao cuidado incorporando-as as funcbes de educar e cuidar, ndo
mais diferenciando nem hierarquizando os profissionais e instituicdes que atuam
com as criangas pequenas e/ou aqueles que trabalham com as maiores. Associando
as novas fungdes para a educacao infantil aos padrbes de qualidade (CENTRO DE
EDUCACAO INFANTIL WICTOR HUGO SERQUEIRA RIBEIRO DA SILVA,
2015, p. 13-14).
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Nesse contexto de tantas mudancas, a capacitagcdo docente tornou-se uma emergéncia ao se
requererem dos profissionais diferentes habilidades e competéncias ao lidar com as criangas,
concebidas como atores sociais que também participam do processo de ensino-aprendizagem. Como
resposta a essas novas necessidades formativas, no ano de 2006, foi ofertado pela Universidade
Estadual de Mato Grosso (UNEMAT) o curso Licenciatura Plena em Pedagogia com habilitagdo em
Educacéo Infantil, modalidade do ensino a distancia.

Segundo a Secretaria Municipal de Educacdo e Cultura de Porto Esperidido, esse curso foi
desenvolvido a partir do convénio entre UNEMAT e Divisdo de Gestdo a Educacdo a Distancia
(DEAD). Na época, no municipio de Porto Esperidido, ingressaram no curso 15 académicos(as)
orientados(as) pela professora Vandilma Maria Teofilo, que ficou responsavel pela tutoria
académica. A oferta desse curso foi uma resposta aos debates que antecederam a substituicdo do
Fundo de Manutencdo e Desenvolvimento do Ensino Fundamental e de Valorizacdo do Magistério
(FUNDEF) pelo Fundo de Manutencdo e Desenvolvimento da Educagdo Bésica e de Valorizagao
dos Profissionais da Educagdo (FUNDEB), que foi regulamentado pela Lei n°® 11.494/2007. Assim,
em meados de 2006, a Creche Municipal Pingo de Gente passou a ser gerenciada pela Secretaria
Municipal de Educacdo e Cultura de Porto Esperidido, rompendo entdo com o0s moldes
assistencialistas que originaram sua criagao.

De acordo com a atual equipe gestora, a instituicdo atende 312 criancas regularmente
matriculadas na zona urbana e 132 na zona rural, distribuidas em 16 (dezesseis) salas anexas que
funcionam em 07 (sete) escolas municipais da modalidade campo e totalizando 444 alunos
atendidos pela Educacdo Infantil de Porto Esperidido (MT). Considerando-se que na zona rural sé
séo atendidas criancas de 04 (quatro) e 05 (cinco) anos de idade, 0s menores ndo recebem essa etapa

de ensino pelo motivo de possiveis riscos oferecidos pelo uso de transporte escolar.

1.4 Filosofia e objetivos da instituicao escolar pesquisada

De acordo com o Projeto Politico Pedagdgico da escola (CENTRO DE EDUCACAO
INFANTIL WICTOR HUGO SERQUEIRA RIBEIRO DA SILVA, 2015), sua filosofia e norte das
atividades desenvolvidas é a implementacdo de acOes educativas, sobretudo o brincar, que
estimulam as diferentes habilidades das criancas de modo a prepara-las para lidar com seu meio
social e com as possiveis problemaéticas do dia a dia. A escola como agente de transformacéao social
oferece assim alternativas de aprendizagem para que seus alunos se tornem cidaddos criticos,

autdbnomos e sensiveis a realidade que os circundam.
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A Creche Municipal “Pingo de Gente” e Centro de Educacdo Infantil “Wictor
Hugo S. R. da Silva” tem como principio filosofico estabelecer uma linha de agéo
pedagdgica voltada para uma educacdo de qualidade e a constru¢do de cidadania.
Levando em conta cooperacao, autonomia, respeito ao proximo, os conhecimentos
produzidos historicamente pela humanidade, visando contribuir para a formacao de
cidaddos criticos e capazes de agir no seu meio e transforma-lo (CENTRO DE
EDUCACAO INFANTIL WICTOR HUGO SERQUEIRA RIBEIRO DA SILVA,
2015, p. 12).

Assim, a instituicdo escolar preza pelo respeito as particularidades infantis e colabora para
que suas criangas no futuro sejam conscientes das diferentes formas de ser e de estar no mundo,
considerando que o convivio social e o brincar com intencionalidade pedagdgica possibilitam trocas
culturais e o desenvolvimento de diferentes competéncias.

Tendo como objetivo geral proporcionar o desenvolvimento integral da crianga nos seus
aspectos fisico, cognitivo, afetivo e social e tendo em vista 0os conhecimentos ja existentes, a
instituicdo escolar garante a formacao da autonomia em um ambiente ladico, dindmico e instigador,
respeitando a individualidade e a subjetividade de todos que estdo envolvidos no processo educativo
e complementando a acdo da familia e da comunidade.

Um de seus objetivos especificos proposto segundo o Projeto Politico Pedagdgico

contempla saberes culturais compreendidos nas diferentes culturas existentes:

Estabelecer e fortalecer cada vez mais as rela¢fes sociais, aprendendo aos poucos a
articular seus interesses e pontos de vista com os demais, respeitando a diversidade
e atitudes de ajuda e colaboracdo; Brincar, expressando emocdes, sentimentos,
pensamentos, desejos e necessidades; Conhecer algumas manifestagbes culturais,
demonstrando atitudes de interesse, respeito e participagdo frente a elas e valorizar
a diversidade cultural e social; Favorecer a construcdo da auto-imagem positiva da
crianca, facilitando o desenvolvimento da identidade e autonomia; Propiciar acdes
que integrem a expressdo corporal e cultural, através de apresentagdes culturais
para a comunidade, bem como de momentos comemorativos com a participacéo da
crianca e a familia; Desenvolver conceitos basicos sobre a linguagem e escrita,
através de relatos de experiéncia, projetos pedagdgicos, musicas, parlendas, etc.;
Inserir o ladico nos conteudos programaticos, através de brinquedos e brincadeiras
diversas; Respeitar e valorizar as culturas existentes no arranjo escolar (CENTRO
DE EDUCA(;AO INFANTIL WICTOR HUGO SERQUEIRA RIBEIRO DA
SILVA, 2015, p. 11).

Conforme esse documento, as a¢Oes pedagdgicas devem valorizar as diferengas existentes
no espago escolar, reafirmando a autonomia e a identidade da crianga como formas de manifestacdo
humana. Nesse contexto, o brincar apresenta-se como um instrumento didatico para mediar o
processo de construgdo de si e a valoriza¢do do outro em sua diversidade. Enfatizamos que a familia

também deve participar desse processo como uma forma de transpor os saberes culturais para dentro
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da escola, associando-os aos conhecimentos cientificos que conduzem as criangas no processo de

ensino-aprendizagem.

1.5 Estrutura fisica da instituicédo

Conforme o PPP (CENTRO DE EDUCACAO INFANTIL WICTOR HUGO SERQUEIRA
RIBEIRO DA SILVA, 2015), a instituicdo escolar atualmente apresenta em sua estrutura fisica: 07
(sete) salas de aula, 01 (uma) sala de brinquedos, 01 (um) refeitério, 01 (uma) &rea com
escovodromo®, 04 (quatro) banheiros, 01 (uma) sala para os profissionais, 01 (uma) sala para
atendimento da secretaria, direcdo e coordenacdo, 01 (uma) cozinha com dispensa, 01 (uma) area
pequena na frente, 01 (um) parque de areia e 01 (um) pétio para recreacao.

1.6 Quadro docente e formacao

O quadro docente atual € composto por 19 profissionais, divididos entre professores e
Auxiliares de Desenvolvimento Infantil (ADI), que séo destinados ao cuidado e a educagdo das
criangas menores matriculadas, da faixa etaria de 02 a 03 anos de idade, enquanto os professores
lidam com as criancas maiores: de 04 a 05 anos de idade. O Grafico a seguir ilustra a formacdo
docente dos professores e ADIs da respectiva instituicdo:

Gréfico 1 - Formacao dos professores e ADIs conforme titulacdo académica

. . 3 .

ADI (Ensino Pedagogos (as) Professor Professor (a)
Médio) Graduados (as) (Magistério) Especialista

Fonte: elaborado pela autora com base no Projeto Politico Pedagdgico da escola.

® Espaco no qual as criangas se retinem para realizar a escovagdo bucal ap6s as refeicoes.
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Seria importante que as criancas menores também fossem ensinadas por professores
capacitados para auxiliar no processo de desenvolvimento infantil. Nessa questdo, acreditamos que
ainda temos muito o que avancar no reconhecimento de que até mesmo 0s bebés necessitam de um
profissional capacitado que estimule e compreenda como se dao suas fases de crescimento e

desenvolvimento.

1.7 Organizagdo administrativa

De acordo com o PPP (CENTRO DE EDUCAC}AO INFANTIL WICTOR HUGO
SERQUEIRA RIBEIRO DA SILVA, 2015), a escola adota 0 modelo administrativo de gestdo
democratica, que se fundamenta na participacao efetiva de diferentes segmentos para administrar
assuntos da organizacdo escolar, como pais, funcionarios e professores. Essa participacdo coletiva
trata tanto de assuntos burocraticos quanto da elaboracdo de propostas pedagogicas e de tomadas de
decisdes. A escolha dos gestores é decorrente de elei¢des para diretor (votado pela comunidade
escolar) e coordenador pedagdgico (eleito pelos professores) e a vigéncia da gestdo € de 02 (dois)
anos.

A Lei de Diretrizes e Bases da Educacdo Nacional (Art. 3°. Inciso VIII) e a Constituicdo
Federal (Art. 206, inciso VI) definem a gestdo democratica como um processo que demanda a
participacao social e coletiva com vistas a garantir ao aluno o0 acesso, a permanéncia e a qualidade

da educacéo.

[...] A gestdo democratica se assenta na promocédo de educacdo de qualidade para
todos os alunos, de modo que cada um deles tenha a oportunidade de acesso,
sucesso e progresso educacional com qualidade, numa escola dindmica que oferta
ensino contextualizado em seu tempo e segundo a realidade atual, com perspectiva
de futuro (LUCK, 2009, p. 70).

Em favor da melhoria da qualidade educacional oferecida as criangas, o Conselho
Deliberativo Escolar (CDE) também exerce um papel muito importante no processo administrativo
escolar: ele participa junto aos professores da elaboracdo do calendario escolar e também fiscaliza
0s repasses financeiros concedidos & instituicdo escolar por meio do Plano de Desenvolvimento
Escolar (PDE) e do Programa Dinheiro Direto na Escola (PDDE).
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1.8 Apresentacdo da proposta didatico-pedagogico da instituicdo escolar

A linha pedagdgica adotada fundamenta-se no socio-interacionismo, tendéncia que
considera 0 homem produto de seu meio social e que se constitui com base nas relagdes sociais e em
codigos culturais. Sendo assim, 0 aspecto social é priorizado nas agdes pedagdgicas que Sao
organizadas pela metodologia de projetos de ensino. Trata-se de uma postura que busca a
aprendizagem significativa partindo de conhecimentos prévios, trabalhando problemas e questfes
relevantes para os alunos e despertando a curiosidade, a capacidade de argumentar e de trabalhar
com operacdes de pensamento, 0 espirito investigativo e o prazer em aprender. Essa modalidade
educacional visa romper com a concep¢do de que o professor é o Unico sujeito que decide o que
ensinar e de que forma fazé-lo, que desconsidera as necessidades sociais, culturais e cognitivas dos
alunos.

Nessa proposta educacional, todos os individuos em sala de aula sdo participantes do
processo de ensino-aprendizagem, e o aluno nessa condigdo ndo é passivo, mas interage com o meio
social e com os colegas. Os temas dos projetos séo gerados a partir do interesse discente, pois,
quando desafiados pelos objetivos propostos, 0s estudantes participardo ativamente da resolucéo de
problemas e de dificuldades surgidas durante seu percurso formativo.

As acOes educacionais da instituicdo educativa estdo fundamentadas ainda nas orientagdes
do Referencial Curricular Nacional da Educagdo Infantil (BRASIL, 1998), que instrui 0 ensino
direcionado por eixos de trabalho relacionados as seguintes esferas de experiéncia: Formacao
Pessoal e Social (identidade e autonomia) e 0 Conhecimento de Mundo (Movimento, Mdsica, Artes
Visuais, Linguagem Oral e Escrita, Natureza e Sociedade e Matematica). Os objetivos e conteidos
correspondentes a cada eixo sdo construidos conforme a faixa etéaria da crianca, respeitando-se o
nivel de desenvolvimento fisico, social e cognitivo.

Segundo a escola, o carater ludico também é concebido como uma proposta educativa que
possibilita ricas trocas de saberes entre as criangas, que vé o ato de brincar como algo espontaneo e
proprio da natureza infantil. Assim, as atividades ludicas sé@o planejadas com intencionalidade
pedagdgica e o professor nesse processo atua como mediador para desafiar a crianca a desenvolver
diferentes habilidades e competéncias.

A articulacdo entre o cuidar e o educar é uma proposta didatico-pedagdgica que a referida
escola adota em suas praticas por considerar o desenvolvimento infantil como um processo
integrado em seus aspectos fisicos, sociais, culturais, cognitivos e afetivos. Essas duas tarefas nao
podem ser realizadas separadas ou em momentos diferentes: uma esta associada a outra, ndo se

cuida sem educar e ndo se educa sem cuidar.
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O PPP (CENTRO DE EDUCACAO INFANTIL WICTOR HUGO SERQUEIRA RIBEIRO DA
SILVA, 2015) ainda estabelece que o cuidar e o educar sdo adotados pela escola desde o
planejamento de ensino até a realizagdo das atividades. Por exemplo, na simples rotina de
escovacao, ensina-se a higienizar e a cuidar dos dentes, como também educa-se para a economia da
agua, acao que colabora para a formacéo da consciéncia ecologica da crianca.

O trabalho que a instituicdo realiza junto as criancas indigenas e ndo indigenas exerce um
papel social muito importante no reconhecimento e na valorizagdo de suas diferengas na escola e
fora dela. Ela foi projetada pela sociedade ndo indigena nos moldes do assistencialismo e ao longo
do tempo se transformou. Sendo assim, ela se reconfigurou conforme as demandas sociais, politicas
e econdmicas em favor do reconhecimento da primeira infancia como etapa fundamental para o
desenvolvimento infantil e que deve ser mediada, acompanhada e avaliada por profissionais
capacitados.

Nos encontros para a realizacdo dos planejamentos semanais as professoras que
participaram do projeto de ensino “O povo Chiquitano e sua cultura na escola” relataram a falta de
recursos financeiros para a aquisicdo de materiais pedagdgicos ou até mesmo o espacgo fisico
inadequado que dificulta esse trabalho, mas ndo o impossibilita como uma agdo que ultrapassa 0s
aspectos didaticos, revelando-se em compromisso social com as crianc¢as indigenas e ndo indigenas
de Porto Esperididao (MT).

Em relacdo a estrutura fisica, ha cerca de 04 anos estd sendo construido um novo espaco
para as criancas da Educacdo Infantil no municipio, fruto do Programa Nacional de Reestruturacéo e
Aquisicio de Equipamentos para a Rede Escolar Publica de Educagéo Infantil (PROINFANCIA). O
Governo Federal, por considerar a estrutura fisica e a aquisicdo de equipamentos imprescindiveis
para a qualidade de ensino, ja contemplou diversos municipios por meio desse programa.

A nova construcdo esté localizada no Bairro Aeroporto, no qual a maioria da populacao é
carente e a obra, iniciada em 10 de novembro de 2011, foi vistoriada e interrompida algumas vezes
por inadequacdes ao projeto arquitetdnico do programa. Depois das adequagdes realizadas, o projeto
segue em passos lentos e as criangas aguardam ansiosamente para desfrutarem do novo espago fisico
para o cumprimento de seus direitos a protecdo e bem-estar.

Enquanto a “nova creche” ndo chega, os educadores contribuem para o fazer qualitativo da
educacdo infantil no municipio e para a valorizacio das criangas chiquitanas n&o sé no Dia do indio,
mas diuturnamente. Isso porque cabe ao coletivo docente, como promotores de transformacéo
social, propor atividades que evidenciem as diferentes culturas existentes no contexto social da
crianga, colaborando assim para que as diferentes identidades sejam ‘“‘elaboradas na relagdo com o

Outro” (PACINI, 2012, p. 264).
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Essas e outras questdes identitarias da escola como agente social podem problematizar o
cotidiano escolar como uma forma de romperem com o preconceito silenciado e presente nas
vivéncias das criancas chiquitanas. Nesse processo, a escola é viva e deve atuar conforme as
problematicas sociais dos sujeitos que a integram e, nesse universo, o professor deve estimular a
“[...] compreensdo dos processos e contextos educativos que permitem a articulacdo entre diferentes
contextos culturais” (FLEURI, 2003, p. 32).

As criancas indigenas quando inseridas em contexto de problematizacdes® sdo capazes de
compreender a propria histéria de ser brasileira, saber que sdo pertencentes a um grupo étnico que
tem uma historia e cultura diferenciada de outros grupos. Nao Abordamos nessa pesquisa a
educacdo escolar indigena, nem tampouco a educa¢do ndo indigena, mas uma outra possibilidade de
ensino além dessas duas “educacdes”, a educacao intercultural.

Dessa perspectiva, o educar com énfase na interculturalidade, nos remete a pensar a
educacdo além de um sO padrdo pedagdgico, mas um fazer educativo em que 0s principais
protagonistas sdo os proprios aprendizes com seus saberes diferenciados. A proposta apresentada
neste trabalho oportuniza as criancas aprenderem com os(as) velhos(as) chiquitanos(as), as relagdes
ndo sO entre as geracBes, mas entre as diferentes culturas que produzem diferentes saberes com
vistas a compreender 0 outro como essencial no processo educativo.

A crianca chiquitana faz parte de um cenério histdrico e cultural especifico, por isso é
imprescindivel compreender o papel da educacdo como seu direito, diante do contexto em que elas
vivem e pelo reconhecimento de suas vivéncias na fronteira dos direitos de ser brasileira e de ser

atendida pelas legislacdes e pelo Estado.

% Ao estudar a histéria e a cultura do povo chiquitano, estuda-se a histéria do municipio de Porto Esperidi&o-MT, pois ao
estudar como se faz a bola de mangava estuda-se quem morava ali, 0 que fazia e como viviam em outras épocas.
Compreender que 0s estrangeiros chegaram e construiram porque ja haviam chiquitanos ali que viviam e produziam
suas rocas. Eles dominavam o pantanal, ja conheciam profundamente seus territdrios tradicionais, trabalhavam e
produziam, pois ja dominavam as técnicas de cultivo como um de seus saberes ancestrais.
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2 O CHIQUITANO NA FRONTEIRA BRASIL-BOLIVIA: DA INVISIBILIDADE AO
RECONHECIMENTO ETNICO

Este capitulo objetiva apresentar como o0 povo indigena chiquitano se organiza no estado de
Mato Grosso e 0 percurso histérico vivido até a conquista da terra indigena Portal do Encantado,
que representa sua vitéria do ponto de vista territorial sobre os latifundiarios. Segundo o censo
demografico do IBGE (2010), Mato Grosso totaliza uma populacdo indigena de 51.696 nativos
espalhados em diferentes espacos sociais do estado. Desse total, 9.171 vivem em espacos urbanos
das cidades mato-grossenses.

A histéria dessa etnia € bem semelhante a dos demais grupos indigenas que povoam as
vastas regibes brasileiras: uns foram protegidos, outros vigiados, catequizados e adestrados para o
trabalho voltado para a producdo de excedente. Muitos deles também resistiram ao projeto
integracionista que objetivava tornar o indio Gtil a nacdo, uma vez que aqueles que contrariassem
tais ideais seriam eliminados (quando resistiam eram mortos) para evitar “atrasos” no

desenvolvimento econdmico do Brasil.

2.1 Missdo de Chiquitos: O berco dos chiquitanos

Figura 3: Mapa das Missdes e 0s segmentos de integracao regional
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De acordo com os estudos historicos de Missbes de Chiquitos e Moxos e a capitania de
Mato Grosso de Anzair (2008), entre os séculos XV e XVI, dada a expansdo europeia, 0 alvo
principal dessas expedigdes era o “novo mundo”. Nesse periodo, Espanha e Portugal chegaram ao
continente americano com a finalidade de explorar as riquezas das terras até entdo desconhecidas.
De acordo com a historia, devido a referida corrida desenfreada por novas riquezas com o propdsito
de subsidiar o mercado europeu, em 1494, foi firmado entre essas na¢Oes o Tratado de Tordesilhas,
por meio do qual se dividiu o territorio sul-americano entre as duas metrépoles. Durante 60 anos
(1580 a 1640), os reinos espanhol e portugués foram governados por um mesmo monarca, que fez
com que vigorasse a Unido Ibérica, na qual desapareceram as fronteiras entres as duas nagoes.

Dessa maneira, Espanha e Portugal ndo respeitavam com tanto rigor ambas as fronteiras
geograficas: muitos colonos avancavam em territérios alheios e 0os demarcavam como seus, 0 que
gerava disputas de poder nos que diz respeito a possessdo de terras, “[...] motivadas especialmente
pelo dominio das rotas de comércio maritimo” (FERREIRA, 2001, p. 28). Em 1750, ambos os
paises concordaram que o Tratado de Tordesilhas ndo estava tendo praticidade e entdo decidiram
reafirma-lo, assinando entdo o Tratado de Madri. Por ele, via-se que a preocupacdo ia além do
direito as posses territoriais: “[...] a preocupacao dos espanhdis, além da ocupacao de terras que a
eles tinham sido conferidas por Tordesilhas, tinha a ver com o receio de que os lusobrasileiros
alcancassem as riquezas andinas, por meio do rio da Prata ou do rio Paraguai” (ANZAIR, 2008, p.
253).

A partir dos apontamentos de Duarte (2014), compreendemos que nesse acordo, que
objetivou demarcar as fronteiras lusitanas e espanholas a partir do mapa das cortes, 0s portugueses
apresentavam mais dominios que os castelhanos. Consequentemente, estes, munidos de grande
astlcia, fizeram a proposta de limitar geograficamente seus reinos no continente americano tendo
como critério o principio do Uti Possidetis™ (direito de posse), o que os beneficiou sobremaneira.

A mao de obra indigena e os recursos naturais foram estratégias utilizadas para expandir
esse dominio territorial, e as rotas maritimas ajudavam a escoar suas riquezas. Nesse cenario, muitos
indios foram vitimas de violéncia para se enquadrarem ao projeto civilizador'* das coroas, outros
eram levados para aldeamentos que reuniam varias etnias, “[...] revelando-se em um verdadeiro

mosaico étnico” (DUARTE, 2014, p. 49), como ¢ o caso da Misséo dos Chiquitos.

Os Povos Indigenas na América Latina, por meio dos projetos de colonizagdo
levados a cabo por Espanha e Portugal, foram pressionados a se incorporar na
perspectiva da civilizagdo Ocidental cristd. A criacdo da Missdo de Chiquitos, que
abrangeu grande parte do que hoje é o oriente da Bolivia e parte do oeste do Brasil,

10 Aquele que tem a posse sobre o territorio possui o direito sobre ele.
1O projeto civilizador obrigava indiretamente os indigenas a negar suas culturas mediante a imposicdo de uma nova
ordem social com a absorcdo de novas regras morais, religiosas e civis.
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foi a base para alguns aspectos do Estado moderno que ficam claros como
estratégia de evangelizacdo (que pode ser identificada como colonizacdo) por parte
dos jesuitas nos tempos da formacdo da Chiquitania: uma lingua, um territério e
uma religido (PACINI, 2012, p. 14).

Enfim, esses projetos de colonizacdo propuseram-se tanto a proteger as fronteiras
espanholas da invasdo lusitana como também a combater 0 avan¢o do movimento protestante no
mundo novo por meio dos trabalhos religiosos dos jesuitas. Pela perspectiva educacional, o intuito
era ensinar os indios a ler, a escrever e a contar, como também propagar a fé cristd, pois os
amerindios eram considerados selvagens e pagdos e necessitavam ser catequizados. Ja pelos moldes
econbmicos, tais atividades tinham outra funcdo: incorporar o civismo europeu, integrando-se a
nacao portuguesa. De acordo com Pacini (2012), com a chegada das missdes, a vida dos indigenas
mudou radicalmente: configuraram-se novos modos de ser e estar no mundo muito parecidos aos
dos estrangeiros que adentravam ao Brasil para saquear suas riquezas.

Conforme Moreira da Costa (2006), a missdo de Chiquitos foi uma das primeiras de muitas
fundadas na RepuUblica da Bolivia. As demais foram fundadas em outras regiGes geogréficas
bolivianas em épocas distintas.

Com o incentivo do governo de Santa Cruz de la Sierra, a partir de 1691, os padres
inacianos fundaram varias missfes religiosas na provincia de Chiquitos: San
Xavier, San Rafael, San José, San Juan Bautista, Concepcion, San Miguel, San
Ignacio de Zamucos, San Inacio, Santiago, Santa Ana e Santo Corazén. As
reducdes reuniram diversas etnias distintas: Pinocas, Taus, Boros, Petas, Chiquitos,
Guarayos, Saravecas, Kuruminacas, Otuques, Zamucos, Manacicas, Tapiis,
Potororos e outras (MOREIRA DA COSTA, 2006, p. 17).

Entre 1691 e 1767, a missdo dos Chiquitos realizou um trabalho de catequizacdo e
civilizacdo das vérias etnias que compunham o complexo missionario, e 0s jesuitas obtinham o
apoio das coroas segundo seus interesses territoriais. Anzair (2008, p. 256), sobre o assunto, explica

que:

A capital da missdo de Chiquitos — San Ignacio de Velasco, ficava no centro do
Chaco e nelas os jesuitas desenvolveram a producdo de algoddo, assim como nas
missGes do Paraguai desenvolveram a producdo de erva-mate e de cacau em
Moxos. Exploravam-se também, nas miss@es, riquezas extrativas dos diversos
ambientes préprios a cada uma delas. Os missionarios obtiveram excedentes que,
comercializados por eles prdprios, aumentaram a riqueza da Ordem e 0s recursos
econdmicos das areas ocupadas.

A Chiquitania estende-se do Brasil (Vale do Rio Guaporé) até as terras baixas da Bolivia e

muitos de seus habitantes foram arrebanhados pelos jesuitas de seus territorios para povoar as
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reducBes missionarias e serem civilizados. Uns resistiam, outros escapavam e os demais eram
capturados muitas vezes com o uso de lagos, como consta em alguns relatos de antigos moradores
de Porto Esperidido. Segundo Puhl (2008, p. 165), pela concepcao dos jesuitas, “[...] aquela gente
deveria abandonar sua vida selvagem para ‘ser domesticada’ e transformada em ‘auténticos homens’
e ‘bons cristdos’”. Os chiquitanos eram auténticos guerreiros, habituados as batalhas tribais, e
utilizavam como estratégia diferencial nas guerras suas flechas envenenadas, além de serem muito

temidos pelos demais povos.

La vida cotidiana de los chiquitos en el momento del contacto con los jesuitas se
caracterizaba también por las constantes guerras com las diversas naciones
vencinas. Durante los muchos afios de conflictos bélicos, los chiquitanos habian
alcanzado uma cierta supremacia sobre 1as demas etnias, debido tanto a la valentia
y coraje que demonstraban en sus campafias militares como al empleo de un arma
muy particular: las flechas envenenadas™ (TOMICHA, 2002, p. 308).

De certa forma, eles conseguiram alcancar certo respeito frente as demais etnias e aos
jesuitas, por sua coragem e valentia nos conflitos ou pelas suas flechas envenenadas, usadas
constantemente contra invasores que 0s ameagavam. A arquitetura de suas moradias era bem
diferente das outras, como explica Bortoletto (2007, p. 44): “[...] as habitagdes sdo caracterizadas
como tendo pequenas portas que serviam de aberturas, dai alguns autores conferiram a esse fato a
origem do nome Chiquitano, os pequenos em espanhol”.

Puhl (2011, 2011, p. 31), por sua vez, identificou que o sistema reducional da época “[...]
quis impor sobre os Chiquitanos a identidade camponesa, mas eles resistiram e retornaram as suas
raizes indigenas”. Prova disso é que a rotina diaria nas missdes se resumia a aulas para ensinar as
primeiras letras, a educacdo moral, religiosa e o trabalho na agricultura, sendo que os alimentos
produzidos eram destinados ao consumo proprio e a venda, e essas negociacGes eram realizadas

sempre pelos padres jesuitas.

A direcdo das missdes, em geral, era confiada a dois jesuitas encarregados das
atividades espirituais e materiais, respectivamente. Contavam com um Cabildo
Indigena para auxilia-los e este exercia um controle rigido sobre a comunidade. O
sistema produtivo se baseava na chacara de uso familiar e nas terras de uso coletivo,
destinadas ao sustento e interesse da missdo. Desse modo, possibilitava a
manutengdo das vilvas, dos enfermos, dos trabalhos comunitarios, além de gerar
excedente. Os indios deviam cumprir com obrigacdes religiosas e produtivas para a

2 A vida cotidiana dos chiquitos no momento do contato com o0s jesuitas se caracterizava também pelas constantes
guerras com varias nag@es vizinhas. Durante muitos anos de conflitos bélicos, os chiquitanos haviam alcancado certa
supremacia sobre as demais etnias, devido tanto a sua valentia e coragem que demonstravam em suas campanhas
militares quanto o uso de uma arma muito particular: as flechas envenenadas.
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prépria subsisténcia e para o comércio com o Ocidente Andino. A desobediéncia
era punida com castigos corporais e com pris@es, inexistindo a pena capital, quando
muito, o banimento (MOREIRA DA COSTA, 2006, p. 17).

De acordo com o autor, o sistema reducional possuia uma estrutura administrativa
composta por um encarregado gque visava conduzir os trabalhos tanto nos aspectos religiosos quanto
nos administrativos. Porém, apesar de os indigenas dispensarem grande esforgo fisico a manutencao
das missdes, eles ainda viviam em situacdo de grande pobreza e miséria, fatores que desencadeavam
epidemias e moléstias e que dizimavam muitas vidas. Para Puhl (2011), com a finalidade de
combater as doencas, 0s padres jesuitas prestavam assisténcia médica, 0 que amenizava um pouco a
situacdo. Dada essa realidade, melhor era ficar nas reducdes sob risco de morte do que ser escravo
dos colonos que com essas praticas estimulavam a exploracdo indigena. Assim, “[...] as missdes
serviam de refugio das dominag6es bélicas, do sistema colonial imposto pelos espanhois, pois nas

missdes a administracdo colonial ndo intervinha” (DUARTE, 2014, p. 48).

Os indios representavam a reducao diversamente, muito de acordo com sua relacdo
de insergdo, exclusdo ou oposi¢do ao sistema. Os ameacados pela escravidao a
reconheciam como espa¢o de protecdo, de liberdade e de salvacdo, a defendiam e
buscavam trazer outros parentes a ela; para os que dela fugiam instigados pelos
xamas (feiticeiros ou curandeiros), tratava-se do lugar da perda da liberdade, da
subjugacdo cultural e motivo de castigos e desgracas por abandonarem o modo de
viver de seus antepassados (PUHL, 2008, p. 184).

Compreende-se, pois, que esse espaco era concebido por uns como lugar de protecéo,
enquanto outros o reconheciam como um espaco de “apagamento cultural”, em que suas raizes
indigenas eram invisibilizadas e substituidas por outra identidade: a do homem europeu. Naquele
ambiente, os indigenas também estabeleciam negociaces com os padres jesuitas, informacao
ratificada pela presenca dos cabildos, que foram uma alternativa politica criada para manter a ordem
social tanto nas relagdes administrativas quanto nas sociais, ja que os conflitos nas reducdes eram
frequentes pelas diferencas culturais existentes, sistema que se constituia em “[...] uma instituigdo
social de origem missional espanhola, mas assumida pelos Chiquitanos” (PACINI, 2012, p. 135).

Além das intermediadas pelos cabildos, existiam outras formas de negociagdes

estabelecidas nas reducdes:

No esforco de atrairem novos catecimenos, a mediacdo indigena foi importante e
ndo podia ser exercida somente pelo missionario. O método de insercéo na redugao
de alguns indios visava fazé-los experimentar o modo de “vida em uma
comunidade bem organizada”. Nestas comunidades, eram vestidos e presenteados
com instrumentos de metal desconhecidos nas suas tribos. Tratados com carinho, os



83

hospedes depois de um tempo voltavam aos seus parentes e se encarregavam de
trazé-los ao convivio reducional (PUHL, 2008, p. 167).

Outro aspecto negociado entre missionarios e indigenas foi quanto ao uso da chicha em
festividades, que é uma bebida fermentada, alcodlica e tradicional da cultura chiquitana permitida
entre 0s gentios. Vé-se entdo que eles, “[...] nas negociag¢des que estabeleciam com 0s missionarios,
barganhavam e preservavam inumeros elementos de sua vida tradicional” (PUHL, 2008, p. 175).

Quando ocorria alguma infragdo por parte da populacdo amerindia, as préprias liderangas
indigenas instituidas pelos cabildos realizavam as punicdes e tomavam as decisdes contra quem
ousasse perturbar a ordem social do complexo missionario: “[...] os elementos que eram combatidos
no projeto Jesuitico eram o combate a antropofagia, a nudez, variagdo linguistica e os conflitos
interétnicos” (DUARTE, 2014, p. 52).

José da Silva (2009, p. 177) acrescenta que havia a “[...] imposi¢do de uma tnica lingua, o
Chiquitano como lingua geral, também chamada, hoje em dia, de Chiquito pelos linguistas e de
Besuro ou Besoro pelos proprios indigenas”. Sendo assim, no decorrer do tempo, confinados na
missdo, os indigenas ndo eram mais falantes de suas linguas originarias, adequando-se ao idioma
oficial imposto nas missdes, elemento da cultura espanhola.

A Missdo dos Chiquitos contribuiu de certa forma para a protecdo dos indigenas frente ao
mercado escravagista, mas por outro lado o que ocorreu foi uma tentativa de promover um etnocidio
com propor¢des maiores ou menores quanto aos saberes ancestrais daquelas etnias aldeadas nos
espacos pluriétnicos segundo uma “politica da destribalizagdo”, conforme esclarece Duarte (2014).
Percebemos o quanto a cultura indigena fora entdo desrespeitada pelos ndo indigenas naquele
contexto reducional quanto aos seus saberes histdricos e culturais.

Também havia um projeto politico direcionado as criangas nesse periodo. Elas ndo eram
ignoradas no contexto missional, mas concebidas como homens em evolugcdo que no futuro

poderiam contribuir para o desenvolvimento da nacdo. Sobre isso, Grando (2004, p. 77) ressalta:

Ao longo do século XVI, os padres e irmdos acreditavam na ideia de que as
criangas indigenas bem doutrinadas e educadas na virtude serviriam para
substituicdo de geragdes e relatavam aos seus superiores, com muita alegria e
esperanca, exemplos bem-sucedidos. Nesses relatos, louvavam 0s meninos
educados que passavam a abominar os costumes de seus pais.

As criancas eram ensinadas desde muito pequenas nos moldes religiosos que refletiam a
cultura cristd europeia: as meninas deveriam ser mulheres delicadas e aprenderiam a bordar, a
costurar e a cuidar da casa, pois assim seriam possuidoras de todas as virtudes de uma boa mée e

esposa. Os meninos, por outro lado, aprendiam as técnicas do trabalho no campo para ser o provedor
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da familia. Conforme Duarte (2014, p. 53), “[...] além de priorizar a f¢ e a moral ocidental na
conversdo das criancgas, [essa forma de administragdo] consistiu em um rigido sistema disciplinar,
premiacdes por desempenho, negagdo da sua origem, bem como a preparacéo para o trabalho como
mao de obra”.

Em 1767 os jesuitas foram expulsos da Republica da Bolivia, que estava sob o dominio da
coroa espanhola e, apds sua saida, as missdes passaram a ser administradas pelo governo colonial,
“[...] o que significou na pratica uma ruptura com os padrdes sociais, econdmicos € organizacionais
anteriormente estabelecidos” (DUARTE, 2014, p. 50).

Apo6s o periodo jesuitico, houve muitos conflitos no interior das missdes: as discordias
eram constantes e muitas vezes resultavam em homicidios. Além disso, o alto indice de moléstias
também contribuiu para a fuga dos indigenas rumo a um novo futuro. De acordo com Puhl (2011),
alguns deles retornavam para sua parentela e, ainda residentes em seus antigos territorios
tradicionais, cruzavam a fronteira, os limites geograficos firmados entre Espanha e Portugal. Até
hoje, considera-se que “[...] as comunidades Chiquitanas formam verdadeiras redes de grupos
sociais que se comunicam intensamente em seus nds e ultrapassam as fronteiras criadas pelas
sociedades nacionais, mas também pelas fazendas” (PACINI, 2012, p. 21).

Em 1850, o baixo indice populacional das missdes decorrente de diversos fatores, como 0s
mencionados, concorreu para 0 encerramento definitivo dos trabalhos missionarios na Bolivia.
Assim, “[...] muitos indigenas passaram a trabalhar em troca de comida e aguardente”
(BORTOLETTO, 2007, p. 84) e sob condi¢des de vida precérias. Pela vertente historica, é possivel
afirmar que a bebida alcodlica foi introjetada na cultura chiquitana como forma de poder e
dominagdo exercida pelo regime denominado “encomiendas”, que era legalizado na colbnia
espanhola e pelo qual os indigenas eram explorados e sofriam maus-tratos exercidos pelo seu
“encarregado”, agente que fiscalizava o trabalho indigena. Entretanto, percebe-se ainda nos dias

13 & um item

atuais o predominio do alcoolismo entre os chiquitanos: a pinga ou “corotinho
indispensavel na compra do més de algumas familias.
O élcool entdo, na cultura chiquitana, pode ser considerado um dos rastros decorrentes do

contato interétnico, o que nos:

[...] Permite perceber a situacdo de contato ndo como a destruicdo de modos
tradicionais de vida, mas como um processo que leva a construcdo de um novo
estilo de vida, com novas estratégias e alternativas, onde a cultura tem uma
dimenséo essencialmente dindmica e adaptativa (NOVAES, 1993, p. 42).

Y Aguardente comercializada em pequenos barris de plastico, bebida muito apreciada entre a maioria dos chiquitanos.
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Os chiquitanos também fazem uso da chicha, uma bebida fermentada com teor alcodlico
muito consumida entre eles nos festejos carnavalescos. Ela produz alegria e euforia para participar
das dancas e das brincadeiras que abrem a festa ritualistica e é originaria do império Inca (século

XI11), produzida e ingerida pelos grupos nativos da América Latina e Cordilheira dos Andes.

A alegria estabelece troca e alianca entre seres humanos e ndo humanos, que se
afetam e compartilnam substancias. Alegrar é dancar, beber chicha, rir e brincar
com os afins. A acdo ritual inverte e altera as posi¢fes ocupadas pelos humanos;
dessa maneira, confunde os diferentes seres e, ainda, produz forca xamanica
criativa, que espanta o medo da morte, das doengas e dos seres transformados
(SILVA, 2015, p. 19).

Todavia, o alcoolismo e a escravidao disseminados entre a maioria dos chiquitanos séo
rastros historicos deixados pelas col6nias espanholas na Bolivia. Com isso, evidencia-se o objetivo
do projeto colonizador: padronizar os modos de vida dos povos indigenas confinados “[...] com a
imposi¢do da lingua, territério e religiao” (PACINI, 2012, p. 58).

A guerra do Chaco™ foi outro evento que favoreceu as migracoes dos chiquitanos. Nela, 0s
indigenas eram recrutados para participar da guerra sangrenta entre a Bolivia e o Paraguai, que
objetivava a posse territorial do Chaco Boreal, sendo que muitos deles fugiram para a fronteira
brasileira buscando refigio. Muitos permanecem até hoje nas comunidades chiquitanas do Brasil,
nos municipios de Vila Bela da Santissima Trindade, Pontes ¢ Lacerda, Caceres e “[...] Porto
Esperidido que ¢ composto por 50% de Chiquitanos” (PACINI, 2012, p. 15).

José da Silva (2009) pontua que, dentre os movimentos migratérios que provocaram a
evasdo do povo chiquitano das reducGes missionais, situa-se a construgdo da estrada de ferro
Ferrocarril (1939 -1954), que liga Santa Cruz de La Sierra a Corumba (Mato Grosso do Sul). Essa
construcdo foi vista pelos indigenas como uma oportunidade de subsisténcia e o fim dos maus-tratos
exercidos nas grandes fazendas em que eram empregados as custas de baixos salarios ou em troca de
comida. A Ferrocarril foi uma estratégia para escoar a producdo do latex coletado nos seringais e
“[...] sua construgdo provocou o engajamento de grande nimero de indigenas bolivianos, muitos dos
quais penetraram em territorio brasileiro de forma clandestina aos olhos oficiais” (JOSE DA

SILVA, 2009, p. 151).

" A Guerra do Chaco é considerada o maior e mais sangrento conflito armado da América Latina no século XX, sendo a
primeira guerra latino-americana a utilizar avides e bateria aérea, e a Bolivia o primeiro pais a utilizar esse poder contra
outra nagdo latino-americana. O Paraguai, entdo um dos paises mais pobres do mundo, ndo contava com artilharia,
tampouco forca aérea, mesmo assim venceu a guerra. A assinatura do tratado que pds fim ao conflito, ainda em 1938,
deu ao Paraguai uma area 120 mil km? no norte do  palis. Disponivel  em:
https://suldamerica.wordpress.com/2010/04/05/a-guerra-do-chaco-entre-bolivia-e-paraguai-1932-1935/. Acesso em: 23
jun 2016.



https://suldamerica.wordpress.com/2010/04/05/a-guerra-do-chaco-entre-bolivia-e-paraguai-1932-1935/

86

De acordo com o autor, os indigenas eram assalariados e aproveitaram a oportunidade para
se fixarem nas cidades brasileiras, como é o caso dos chiquitanos que se identificam pelo etnénimo
Kamba Chiquitano em Corumba (MS) e que vivem em condi¢des de vida precaria, sendo
discriminados e socialmente excluidos pela populagédo ndo indigena.

Um estudo histérico como o empreendido por este trabalho favorece a compreensdo de
discursos e de comportamentos da cultura chiquitana no tempo presente, seja por meio de situagoes
e de praticas vivenciadas no passado, seja pelo intercambio cultural que influenciou a
ressignificacdo das acdes desse povo. Essa reflexdo nos remete, pois, a composicdo do percurso
historico chiquitano conforme as “[...] pistas, sintomas e indicios” (GINZBURG, 1989, p. 154) que

nos conduzem a compreensdo da forma organizacional de sua cultura no tempo presente.

2.2 A chegada ao territério tradicional mato-grossense

Figura 4: Municipio de Porto Esperidido situado no estado de Mato Grosso

Fonte: https://mapas.mt.gov.br/espaco/31. Acesso em: 03 mar 2017.

O que fica evidente nos estudos de Puhl (2011), Pacini (2012) e Jose da Silva (2009) sobre
os chiquitanos é que eles foram recrutados de diversos territorios tradicionais pelos jesuitas e foram
de certa forma um empecilho para as conquistas coloniais, haja vista que, como eles, muitas etnias
defendiam seus espacos sagrados travando guerras sangrentas com seus adversarios que
covardemente faziam uso da pélvora, o que resultava na maioria das vezes na posse territorial a
favor das dominagbes bélicas. Apds a saida dos religiosos, muitos fatores “[...] envolveram o

processo historico de migracdo e marcaram a presenga dos Camba-Chiquitano (autodenominagdo do
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grupo) na fronteira Brasil-Bolivia” (JOSE DA SILVA, 2009, p. 07), finalizando os trabalhos nas
missdes, ja que o cotidiano missionario ndo era favoravel aos grupos indigenas pelas condi¢des

sanitarias e de maus-tratos disseminados pelos governantes espanhais.

Uma parte dos indigenas, sobretudo os que estavam ha pouco tempo nas missoes, se
retirou para as matas e tentou retomar seu antigo modo de vida; outros
permaneceram e trataram de manter a ordem e os costumes que haviam adotado nas
reducbes. Os conflitos entre os novos sacerdotes e os funcionarios, sua
incapacidade de administrar as reduces, a intensiva exploragdo dos indigenas por
autoridades religiosas e leigas, o recrutamento dos habitantes das miss6es pelos
criadores de gado como méo-de-obra nas estancias e a resisténcia daqueles contra a
nova ordem resultou na paulatina decadéncia do sistema reducional que finalmente
foi abolido, na década de 1850 (JOSE DA SILVA, 2009, p. 134).

Sobre o territério mato-grossense, conforme Ferreira (2001), em 1823 Mato Grosso deixa
de ser capitania e passa a ser denominada Provincia, cujos presidentes deveriam ser nomeados pelo
Imperador Dom Pedro I. Em relagio a administracio da época, o Diretorio Geral dos indios, criado
em 1757, era um orgdo encarregado de gerir a politica indigenista no Brasil, combatendo o trabalho
escravo indigena e o preconceito racial.

Segundo documentos historicos desse 6érgdo em Cuiaba, observamos que ele subsidiava 0s
servicos de catequese realizados pelos padres, que solicitavam desde cera para a igreja até papéis e
outros materiais para as aulas ministradas aos pequenos indios. O ferro e 0 a¢o para o conserto das
ferramentas dos indios também eram uma solicitacdo bem frequente de acordo com os documentos
pesquisados.

Conforme um desses escritos, ** no dia 13 de marco de 1872, o entdo secretario do governo
da Provincia de Mato Grosso, José Dinis Villas Boas, enviou um oficio ao Diretor Geral dos Indios

Antonio Luis Brandao noticiando a presenca dos chiquitanos na regido do Rio Guaporé:

Além das mencionadas nagdes existentes em Casalvasco uns 60 indios restam das
antigas emigracdes das povoagdes da Provincia Boliviana de Chiquitos — Cultivdo a
terra, fido e tecem algoddo, ajustdo-se para diversos servigos e alguns estdo
empregados como vaqueiros na fazenda Nacional, ali existente. As informacdes que
acabo de transcrever posso que a muitos despeitos vagos e incompletos, parecem-
me com tudo servir para dar huma ideia geral dos indigenas que povodo a
provincial (DIRETORIA GERAL DOS INDIOS, 1872, p. 90).

Vé-se entdo que os chiquitanos ja estavam fixados em solo mato-grossense a época, ja

realizavam suas atividades rotineiras e buscavam seu sustento trabalhando por baixos salarios para

5 0 arquivo Diretoria Geral dos indios (1860-1873) foi consultado no Arquivo Pdblico de Cuiabad-MT no dia 28 de
janeiro de 2016 as 14h45.
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os fazendeiros da regido. Eles foram obrigados a se adaptarem a nova realidade imposta pela frente
capitalista e, para terem éxito, foi necessaria a reorganizacao de seus modos tradicionais de vida.
Ainda de acordo com a histdria de fundacdo de Mato Grosso, em 1650, foram descobertas
pelas bandeiras paulistas novas zonas auriferas na regido do Rio Guaporé e, por isso, muitos
indigenas foram escravos nas minas. O oficio principal dos bandeirantes era “[...] aprisionar indios
ndo somente para utiliza-los nos seus trabalhos, mas, principalmente, para vendé-los como méo de
obra para as capitanias” (SIQUEIRA, 2009, p. 04). Nesse momento historico, a cidade de Mato
Grosso (atual Vila Bela da Santissima Trindade) atraiu muitos bandeirantes na ambicdo de
acumularem riquezas, sendo que a exploracdo do ouro nessa regido fronteirica se estendeu até o

final do século XI1X; a partir dai, a extracdo da borracha atingiu seu auge.

A histéria dos Chiquitano no Brasil esteve relacionada ao medo e a vergonha,
oriundos de seu processo nas reducdes jesuiticas, do “trabalho escravo” nos
seringais com o extrativismo de borracha e poaia; e nas fazendas com manejo do
gado, construcao de cercas, cujo processo os for¢ou ainda a deixar de falar a propria

lingua, para que se tornassem “cristdos e civilizados”, “brasileiros” ou ainda
“pobres” (SILVA, 2015, p. 79).

Além de movimentar a economia extrativista com sua forca de trabalho nos seringais da
fronteira Brasil-Bolivia, conforme os estudos de Meireles (1989), os chiquitanos eram utilizados
como marcadores territoriais, 0 que impedia as possiveis invasdes. Por isso, muitos deles se fixaram
junto aos Destacamentos do Exército Brasileiro nas fronteiras Brasil-Bolivia enquanto outras
comunidades ja estavam instaladas ao longo da fronteira brasileira. Duarte (2014) documentou
também a presenca dos chiquitanos no Exército Brasileiro no 2° BEFRON (2° Batalhdo de
Fronteira) na década de 1950. Isso porque situacbes diversas contribuiram para que os indigenas
fossem “[...] incorporados ao corpo militar ou nas relagdes de trabalho estabelecidas na construgao
dos destacamentos de fronteira” (DUARTE, 2014, p. 103).

Também o Projeto Getulista intitulado a “Marcha para o Oeste” iniciado em 1938 exerceu
um impacto sobre esses indigenas em Mato Grosso. A acgdo objetivava estimular o progresso e a
ocupagdo de regides consideradas com baixo indice populacional e “vazias”. De acordo com
Calonga (2015, p. 127), “[...] o projeto governamental incluia a construcdo de escolas, hospitais,
estradas, ferrovias e aeroportos no interior do Brasil, com o objetivo de integrar e consolidar a
nacdo, de acordo com as diretrizes ideologicas do Estado Novo (1937-1945)”.

Diante da finalidade de tal empreitada, entendemos que um dos resultados da Marcha para
0 Oeste proposta pelo governo Getulio Vargas iniciada a partir de 1938 foi o grande numero de
indigenas chiquitanos evadidos para as cidades de Caceres, Pontes e Lacerda, Vila Bela da

Santissima Trindade e Porto Esperidido para viver nos centros urbanos. Conforme Pacini (2012),
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muitos ainda permanecem até hoje encurralados nos extremos das grandes fazendas, prestando
servicos como pedes ou retireiros nas propriedades, ja que eles apresentam muita habilidade no
manejo pecuario.

Evidencia-se 0 quanto os processos politicos, sociais e culturais interferiram nos modos de
vida dos chiquitanos, desde a sua formacao religiosa até as praticas culturais que foram sendo aos
poucos ressignificadas devido ao intercdmbio cultural estabelecido entre os diferentes povos em seu
percurso histérico. A origem desse povo é marcada por lutas, pobreza, exploracdo trabalhista e
perseveranca, e prova disso sdo as lutas travadas na atualidade com os latifundiarios por conta de
suas terras que foram usurpadas ilegalmente pelo projeto colonizador das Américas. Bortoletto
(2007, p. 87) acrescenta que “[...] a década de 1970 parece ter sido marcada pela apropriagdo das
terras indigenas para dar espaco a implantacdo de fazendas e projetos de desenvolvimento”, no caso

a Marcha para o Oeste.

2.3 O quadro situacional dos chiquitanos em Mato Grosso

Os chiquitanos atualmente vivem na terra indigena Portal do Encantado, exercendo o
direito de posse decorrente da assinatura da Portaria n® 2.219, de 30 de dezembro de 2010,
outorgada pelo entdo ministro da justica Luiz Paulo Barreto. Essa terra indigena esta situada nos
municipios de Pontes e Lacerda, Vila Bela da Santissima Trindade e Porto Esperidido, na unidade
federativa de Mato Grosso e as margens da estrada MT- 265, proxima a comunidade de Ascencién
(Bolivia). Conforme informac@es que constam na portaria citada, a demarcacao de sua superficie é
de 43.057,00 hectares, que se revelam em rios, campos, matas, serras e cerrados, sendo seu
perimetro de 121 km.

Segundo dados do Sistema de Informagdo da Atencdo a Salde Indigena'® (SIASI) gerido
pela Fundacdo Nacional de Sadde (FUNASA), em 2012, o indice populacional dos chiquitanos que
residiam na zona rural era de 473 pessoas, que estavam distribuidas em aldeias reconhecidas pela
Fundacdo Nacional do Indio (FUNAI) tais como: Acorizal, Central, Fazendinha e Vila Nova
Barbecho.

O municipio de Porto Esperidido, segundo o Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica
(IBGE, 2010) chega a comportar 11.031 habitantes, e uma grande parcela da populagdo urbana é
composta por chiquitanos ou descendentes; mesmo assim, a grande maioria nao se identifica como
tal. Muitos assumem de forma mais vaga sua origem e, na maioria das vezes se autodenominam

“bugres”, uma forma camuflada de afirmar essa pertenga étnica. Podemos perceber assim que a

16 Em 1999, a responsabilidade pela assisténcia & satde dos povos indigenas, até entéo sob jurisdicio da FUNAI, passou
para o Ministério da Satde por meio da FUNASA. As diretrizes dessa mudanga foram definidas na Lei no. 9.836/99 11,
que instituiu o Subsistema de Atencdo a Salde Indigena no ambito do SUS. Disponivel em:
http://sis.funasa.gov.br/portal/publicacoes/pub1325.pdf. Acesso em: 25 maio 2016.
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identidade chiquitana é dinamica, pois é (re) elaborada na relagdo com o outro a partir das relacdes
sociais estabelecidas. Conforme os aspectos historicos dessa etnia, notamos o quanto o “outro”

exerce um papel importante na constituicao de sua identidade étnica.

A identidade ndo é algo dado, que se possa verificar, mas uma condicao forjada a
partir de determinados elementos historicos e culturais, sua eficacia enquanto fator
que instrumentaliza a acdo é momentanea e sera tanto maior quanto mais estiver
associada a uma dimensdo emocional da vida social (NOVAES, 1993, p. 25).

Pela perspectiva de Novaes (1993), podemos avaliar como a identidade dos chiquitanos foi
sendo ressignificada ao longo dos séculos conforme o contato interétnico, tendo em vista, por
exemplo, a influéncia do catolicismo em sua cultura (heranca jesuita). Para ilustrar tal afirmacéo,
podemos mencionar 0 curussé, que é uma manifestacdo cultural e parece ser constituida também por
influéncias das col6nias espanholas, pois 0s personagens do rei, da rainha, do principe e da princesa
sdo destaques centrais na danca. Ha também bandeiras durante o ato ritualistico com cores que
carregam simbologias distintas (PACINI, 2012, p. 328). As cores dessas bandeiras tém simbologias
chiquitanas distintas, como: a vermelha, que representa os Martires e Pentecostes; a verde, o tempo
comum em que os Martires e Pentecostes se encontram; a amarela, as Grandes Festas; o branco, o
Dia de Santos; a roxa, a Quaresma (a partir da terga-feira de carnaval) e finalmente a bandeira preta,
que significa a quarta-feira de cinzas.

Conforme esses sentidos e simbologias produzidos em territorio chiquitano, constamos que
a identidade desse povo vai sendo reelaborada no intercambio com outros povos, mas sempre
preservando suas raizes indigenas. As rezas, as romarias e o trabalho sdo praticas deixadas pelo
governo colonial e reelaborados conforme a cosmovisdo chiquitana, pois estes séo considerados
rituais que ligam o homem aos seres sobrenaturais e ao cosmos. De acordo com os estudos de
Queiroz (2013, p. 26), “[...] o trabalho na terra com a roga, a pesca, a coleta de frutos, nem sempre
sdo suficientes para a sobrevivéncia das familias, especialmente quando seus territorios sao
apropriados por fazendeiros, sitiantes e pelas novas organiza¢des urbanas”. Na tentativa de driblar a
fome e a miséria, os chiquitanos desenvolvem suas atividades econdmicas no interior da terra
indigena com a producdo de artesanato, com o cultivo de pequenas planta¢fes de grdos, frutas e
verduras e com a criagdo de animais de pequeno porte, produgdes que subsidiam o sustento de suas

familias. E bem comum seu trabalho também com a pecudria nas grandes fazendas vizinhas.
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2.4 Alingua

A lingua do povo chiquitano é denominada Chiquitano ou Vesuro, resultado do processo
historico das expedicdes jesuitas ocorridas a partir do século XVII, quando varios indigenas falantes
de diversas linguas conviveram em um mesmo espago pluriétnico. Conforme Santana e Dunck-
Cintra (2009, p. 30), estima-se “[...] que a lingua Chiquitano seja a quarta lingua indigena falada,
hoje, na Bolivia” (30% da populacéo séo falantes dela). Estudos linguisticos e historicos a incluem
no Tronco Linguistico Macro-Jé, que se divide em quatro dialetos: Tao, Manasi, Pefioqui e Pifioco
(PACINI, 2012, p. 255). Além disso

Somente os velhos, identificados por ancidos, falam a lingua Chiquitano no Brasil
em situagdes particulares: durante cursos ministrados na escola, entrevistas de
pesquisadores linguistas, eventos formais junto ao Estado ou, ainda, durante os
rituais, quando langam mao de termos, frases ou expressdes. A escola indigena da
aldeia tem como um de seus objetivos o aprendizado da lingua Chiquitano e a
orientacdo para que pais e avés falem com seus filhos e netos a lingua materna,
considerando que a situacdo sociolinguistica agrava-se a cada dia, pondo em risco a
sua extincdo (SILVA, 2015, p. 26).

Diante dessa afirmacdo, podemos entender que a situacdo linguistica desse povo é
complexa porque, a medida que a lingua apresenta uma baixa vitalidade no interior da comunidade,
vai ocorrendo sua paulatina extincdo. Por isso, a implantacdo de politicas linguisticas de
revitalizacdo da lingua chiquitana € urgente, uma vez que 0s mais jovens ndo a utilizam mais nas
relacBes cotidianas. Alguns fatores contribuiram decisivamente para esse processo de apagamento

no territdrio brasileiro:

[...] Os colonizadores, a igreja, os fazendeiros, a instituicdo escolar, o Estado,
através do destacamento e seus militares, colocaram as comunidades em situagdes
degradantes, provocando o silenciamento da lingua e das marcas da identidade
étnica. Todas essas influéncias provocaram o deslocamento da lingua Chiquitano,
pois instalaram um conflito linguistico fazendo com que os individuos tivessem
uma atitude negativa em relacéo a lingua (SANTANA; DUNCK-CINTRA, 2009, p.
98).

As autoras esclarecem ainda que os chiquitanos “[...] tém-Se organizado, sobretudo, no
espaco escolar, e ali tem sido o lugar para praticarem a lingua, as dancas, cantos e rezas. 1sso mostra
que eles estdo se recusando a desaparecer ou a se identificar, como queriam 0S opressores, com a
populagdo regional” (SANTANA; DUNCK-CINTRA, 2009, p. 108). A identidade esta demarcada
sobretudo pela lingua materna, que diferem essa etnia dos demais povos indigenas e da sociedade

ndo indigena. Como vimos, a Escola Estadual Indigena José Turibios, como espa¢o de producéo e
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preservacdao de diferentes saberes, tem também desenvolvido projetos de revitalizacdo da lingua
materna chiquitana em parceria com o Centro de Formacdo e Atualizagdo dos Profissionais da
Educacdo (CEFAPRO) e com a Secretaria de Educacdo de Mato Grosso (SEDUC-MT). Essas
instituicbes tém acompanhado o desenvolvimento pedagdgico desse e de outros projetos

desenvolvidos junto as escolas chiquitanas.

2.5 A educacdo chiquitana

A chegada da escola comunitéria e diferenciada significou uma vitdria desse povo que
lutou para conquistar um espaco de aprendizagem que lhe assegurasse sua identidade étnica,

seus direitos constitucionais e humanitarios.

A educacdo escolar indigena é uma antiga reivindicacdo do Chiquitano da Aldeia
Vila Nova, e demorou alguns anos para a sua estruturagdo com uma pedagogia
diferenciada. Consideramos a escola como um territorio que reflete as marcas dos
processos historicos, conflitos e relagdes de poder, o Chiquitano na atualidade
busca uma educacédo escolar que atende aos seus interesses, e talvez hoje o maior
interesse sejam as estratégias de relacionamento com o entorno regional, que se
confirma por meio de uma escola especifica e intercultural (QUEIROZ, 2013, p.
78).

Nesse contexto, a escola se configura no interior da comunidade como um espaco de
saber, autonomia e poder, por meio do qual os indigenas buscam fortalecer suas raizes culturais
alinhadas aos diferentes saberes da sociedade ndo indigena. Em Mato Grosso, de acordo com dados
fornecidos pela Assessoria Pedagogica de Porto Esperidido, atualmente, nas aldeias chiquitanas, as
escolas sdo mantidas pela Secretaria de Educacdo do Estado de Mato Grosso (SEDUC-MT). A
Escola Estadual Indigena Chiquitano (Aldeia Central) que foi criada pelo Decreto 6.014 em 24 de
junho de 2005, publicado no Diario Oficial de 25 de junho de 2005. Atualmente, ela oferece Ensino
Fundamental e Médio, possuindo trés salas anexas na Aldeia Acorizal.

Especificamente na comunidade Vila Nova Barbeicho, a Escola Estadual Indigena José
Turibios (nome de um dos primeiros nativos dessa aldeia) foi criada por meio do Decreto 1878-9 de
26 de margo de 2009. Suas atividades se iniciaram oficialmente em 2010 e, atualmente, oferece o
Ensino Fundamental e a Educacdo de Jovens e Adultos (EJA). A criacdo dessa escola também
significou um marco para uma educacdo diferenciada, atendendo as necessidades étnico-culturais da
comunidade porque até sua fundacéo as crian¢as chiquitanas estudavam na Vila Picada (comunidade
proxima a aldeia Vila Nova Barbeicho).

Ambas as escolas possuem em seus quadros professores indigenas, que ministram suas

aulas tendo como base a cultura chiquitana, “[...] desde a revitalizagdo da origem Chiquitano, até a
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construgdo da consciéncia coletiva do ‘SER’ indigena, a partir dos conhecimentos ancestrais
preservando os valores morais e étnicos desse povo” (ESCOLA ESTADUAL INDIGENA
CHIQUITANO, 2008, p. 30).

Segundo depoimento de um antigo secretario de educacdo de Porto Esperidido-MT, durante
muito tempo, a escolarizacdo foi ofertada a essa populagdo pela Escola Municipal General Osério, *’
que ficava localizada no Destacamento do Exército Brasileiro (Fortuna). Naquele caso, mesmo a
instituicdo sendo financiada pela administragdo municipal de Porto Esperidido, a influéncia militar
era notavel por meio do autoritarismo, civismo e da padroniza¢do dos modos de aprendizagens.
Segundo relatos dos moradores da regido, a equipe docente era composta por militares ou por suas
esposas, que realizavam seus planejamentos tendo como base os principios educativos da cultura
ndo indigena. Nesse periodo, ndo havia nenhuma metodologia diferenciada para atender a crianca
indigena e que considerasse 0s modos préprios de aprendizagens conforme a cosmovisdo dos
alunos. Infelizmente, a escola diferenciada demorou um pouco para chegar as comunidades
indigenas aqui retratadas.

De acordo com Gusmao (1999, p. 73), “[...] a pluralidade cultural envolve, portanto, a
producdo do conhecimento e sua realidade como pratica e como agéo interventora de natureza social
e politica” e as escolas chiquitanas tém caminhado na constru¢do de seus modelos proprios de
curriculos e educacdo: suas matrizes pedagdgicas caminham paralelamente ao fortalecimento de sua
cultura tendo como eixo pedagogico a relagdo homem/cultura/natureza.

Nesse contexto, a escola indigena ¢é lugar de fortalecimento do ”ser” chiquitano, tecendo
suas praticas pedagdgicas a partir de cddigos culturais proprios. Com a atuacdo dos movimentos
indigenas e indigenistas, depois de arduos e continuos conflitos entre os fazendeiros e alguns
politicos integrantes da frente agropastoril de Mato Grosso que alegavam que os chiquitanos nao
eram indios, a instituicdo escolar foi fundada como uma conquista para valorizar o homem, a

natureza e a cultura desse povo.

As concepcdes de etnicidade compreendem que o ser humano tem dentro de si a
sociedade, ou seja, a cultura esta dentro das pessoas. Contudo, etnicidade tem a ver
com “minorias”, grupos que se distinguem por algo que se aprende e se é capaz de
transmitir, pois sdo adquiridos elementos constitutivos de sua identidade étnica
(PACINI, 2012, p. 364).

A relacéo da etnicidade deve estar em continua sintonia com as agdes educativas da escola
indigena ao considerarmos que cada grupo étnico determina suas proprias formas de organizacao

social e apresenta uma identidade diferenciada em relagdo aos demais grupos.

Y7 A Escola General Osério foi criada pelo Decreto 090/1974 inicialmente para atender os filhos dos militares e
fazendeiros da regido. Era administrada pela Prefeitura Municipal de Porto Esperidido/MT.
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A etnicidade é uma entidade relacional, pois esta sempre em construcdo, de um
modo predominantemente contrativo, o que significa que é construida no contexto
de relacGes e conflitos intergrupais. A forma contrastiva que caracteriza a natureza
do grupo étnico resulta de um processo de confronto e diferenciagdo. Tudo isso
acentua a natureza dindmica da identidade étnica que se constr6i no jogo de
confrontos, oposicbes, resisténcias, como também, e sobretudo, no jogo da
dominag&o e submisséo (LUVIZOTTO, 2009, p. 32).

Sendo assim, 0 conjunto de caracteristicas comuns, a etnicidade, assim como a do grupo
chiquitano, sempre estard em processo de modificacdo, processo decorrente de condicdes internas e
externas a dindmica grupal. Essa situagcdo € necessaria para a sobrevivéncia e para manutencao das
diferentes culturas e “[...] entender esta dindmica é importante para atenuar o choque entre as
geracdes e evitar comportamentos preconceituosos” (LARAIA, 2001, p. 101). Aos poucos a cultura
chiquitana estd se fortalecendo principalmente por meio das praticas culturais exercidas nas
diferentes regides sudoeste de Mato Grosso e a escola tem exercido forte influéncia na consolidacéao
da identidade étnica quando direciona suas praticas fundamentadas na revitalizacdo das concepgdes

de “ser chiquitano”.

2.6 Territorio tradicional

A identidade e a territorialidade chiquitana estdo muito ligadas tanto aos aspectos culturais
quanto aos acontecimentos historicos que marcaram suas conquistas. Para garantir legalmente seu
territorio tradicional, os chiquitanos tiveram que provar sua existéncia em terras brasileiras e sua
origem étnica, pois a mae terra é a grande provedora de seus alimentos e dela é extraido o barro para

a producao e a venda de cerdmicas para sua subsisténcia.

A necessidade de oferta de energia no Estado de Mato Grosso para a implantagéo
de novas industrias propiciou, no fim dos anos de 1990, a construgdo de um
gasoduto interligando fontes produtoras bolivianas ao territério mato-grossense.
Empreendimento este executado pela Gasocidente Eron, uma multinacional do
setor petrolifero. O gasoduto Bolivia-Mato Grosso parte de Santa Cruz de la Sierra,
atravessa o territorio boliviano e, em terras brasileiras, adentra em Mato Grosso
pelo municipio de Caceres e segue em dire¢do a usina termelétrica em Cuiaba
(MOREIRA DA COSTA, 2006, p. 15).

Ainda conforme Moreira da Costa (2006), no ano de 1998, a FUNAI, em funcdo dos
estudos de impacto ambiental do gasoduto Bolivia/Mato Grosso, compds uma equipe técnica
indigenista coordenada pela antropologa Joana Aparecida Fernandes para a identificacdo das
comunidades indigenas chiquitanas na fronteira brasileira.

Entretanto, Moreira da Costa (2004) ja afirmara que na época em que ocorreram 0s estudos

ambientais os nativos ndo se identificavam pelo etnénimo chiquitano: eram invisiveis aos olhos do
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Estado e sofriam “[...] um processo de fracionamento a partir de um continuado processo de presséo
e espoliacdo” (MOREIRA DA COSTA, 2004, p. 04).

Em 2010, foi concedida ao grupo a posse permanente da terra indigena Portal do
Encantado, o que representou uma conquista significativa apds um longo e sofrido periodo de lutas:
muitas vezes, as liderangas ingressavam em viagens longas até Cuiabd ou Brasilia para serem
ouvidas pelas autoridades politicas. Além da posse territorial, a criacdo das escolas diferenciadas
representou outro marco de legitimacédo dos direitos e trouxe grandes contribuices a educacéo das

criancas indigenas.

Percebemos nas falas das liderangas e dos pais que a escola na aldeia é importante
para a valorizacdo da cultura Chiquitano, para protegé-los das discriminacGes que
vém sofrendo e afasta-los das influéncias da sociedade ndo indigena. Para eles, na
medida em que as criancas e 0s jovens passam por discriminagdo, passam a
desvalorizar a propria cultura, consequéncia dos intensos conflitos com a sociedade
ndo indigena, por conta da demarcagdo dos territdrios tradicionais do Chiquitano
(QUEIRQZ, 2013, p. 76).

Como visto, o protagonismo indigena se revela ao lutar e se fazer ouvir em meio a uma
sociedade que muitas vezes ignora os saberes desses povos no Brasil. A luta pela terra e por suas
raizes faz deles sociedades tradicionais que resistem aos desafios diarios a que a comunidade ndo
indigena os expde. A aldeia Central, por exemplo, dispde de um posto de saude que presta servi¢os
médicos e odontoldgicos & comunidade, mantido “[...] pela Secretaria Especial de Saude Indigena
(SESAI) e [com os moradores] acompanhados por agentes de saude” (SILVA, 2015, p. 58). Nessa
mesma aldeia, foi construido o Memorial Chiquitano, um grande saldo onde séo realizados rituais,
reunides, missas e batizados da aldeia.

A aldeia Vila Nova Barbeicho, por sua vez, localizada nas proximidades do cérrego
Nopetarsch, ** ainda luta para ser reconhecida como terra indigena. A FUNAI a reconhece como
comunidade indigena, porém a posse da terra ainda pertence a Fazenda Sdo Pedro, que cerca a

comunidade com suas vastas pastagens.

Em 2010, uma audiéncia publica foi realizada no municipio de Céceres-MT e
contou com a presenca da FUNAI, do fazendeiro e dos Chiquitano, que resultou na
reducdo da &rea de 325 ha, j& garantida aos indigenas, para 25 ha. Ainda hoje, a Tl
Barbecho-Vila Nova Barbecho ndo foi identificada pelo Grupo de Trabalho da
FUNAI e os Chiquitano continuam sofrendo constantes ameagas (SILVA, 2015, p.
42).

'8 Na época da seca é desse corrego que eles pegam agua para suas atividades diarias e retiram o barro para a confecgio
de suas ceramicas.
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Podemos assim depreender a intensidade das pressdes politicas exercidas pelos fazendeiros
e poderes publicos sobre o povo chiquitano contra direitos aos territorios tradicionais ja adquiridos
que Ihes sdo arrancados nao raras vezes como uma forma de retaliacdo. Felizmente, de acordo com a

matéria do site www.pib.socioambiental.com.br veiculada no dia 05 de fevereiro de 2016, o

Ministério Publico Federal em Céceres (MPF-MT) recomendou a FUNAI providéncias para a
constituicdo de Grupo Técnico multidisciplinar de demarcacdo do territorio tradicional dos
indigenas chiquitano da Aldeia Vila Nova Barbecho. A medida visa combater a vulnerabilidade™
territorial, uma vez que nessa situacdo esse povo sofre ameagas constantes da populagdo
circunvizinha, que o pressiona para renunciar a suas terras junto ao Poder Publico.

Conforme Pacini (2012), a busca dos chiquitanos pelo direito territorial s6 foi possivel
depois que eles assumiram politicamente sua identidade étnica e comecaram a bradar em busca do
que Ihes foi negado pela sociedade ndo indigena por varios séculos: sua indianidade. Tanto lutaram
por seus direitos e lutaram junto as autoridades competentes que suas vozes foram ouvidas desde a
Prefeitura de Porto Esperidido até o Palacio do Planalto em Brasilia. De invisiveis passaram a
visiveis e reconhecidos pelo Estado Brasileiro, de bolivianos a brasileiros (jA& que até sua

nacionalidade lhes era negada), de “bugres” a povo chiquitano.

2.7 Os rituais
A antrop6loga Verone Cristina da Silva (2015) salienta que o povo chiquitano realiza
seus rituais com diferentes finalidades dentro da esfera cosmoldgica, praticas que também
fortalecem o jeito de ser e de viver desse povo. O rito € um costume, uma préatica cultural
compartilhada por sujeitos que a tém incorporado em suas a¢Ges por normas coletivamente

estabelecidas.

O rito refere-se, pois, a ordem prescrita, & ordem do cosmo, & ordem das relagcoes
entre deuses e seres humanos e dos seres humanos entre si. Reporta-se ao que rima
e ao ritmo da vida, a harmonia restauradora, a juncao, as relacdes entre as partes e 0
todo, ao fluir, a0 movimento, & vida acontecendo. A busca pela ordem e o
movimento sdo elementos constitutivos dos rituais (VILHENA, 2005, p. 21).

Nesse aspecto, o ato batismal na cultura chiquitana, por exemplo, é um ato simbélico que
expressa as crengas do grupo a que a crianga pertence. Conforme a tradicdo, a crianga so se tornara

gente e filho (a) de Deus apds passar por esse rito de iniciacdo. Lopes da Silva (1995, p. 320)

9 De acordo com a Procuradora da Republica, Ana Carolina Haliuc Braganga, atualmente os chiquitanos da Aldeia Vila
Nova Barbecho possuem apenas 25 hectares de terra, "onde se espremem com suas familias, sofrendo pressdes
fundiarias de proprietarios e posseiros de terras do entorno, ameagas a vida, impedimentos e barreiras ao exercicio de
seu modo de viver tradicional e de acesso a recursos naturais, inclusive 4agua“. Disponivel em:
http://pib.socioambiental.org. Acesso em: 01 jul 2016.
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ressalta que podemos pensar tal mito por duas vias reflexivas: a primeira o considera um dos “[...]
produtos da reflexdo humana sobre o mundo (e, nesta medida, como algo ‘universal’) e a segunda
como criag¢des originais, em suas especificidades, de sociedades e culturas particulares”. O mito é a
crenca em algo em que se acredita e se cultiva, pois reflete 0 mundo de sentidos e a historia de uma
determinada cultura. Lopes da Silva (1995, p. 324) o define como “[...] um nivel especifico de
linguagem, uma maneira especial de pensar e de expressar categorias, conceitos, imagens, nocoes
articuladas em historias cujos episodios se pode facilmente visualizar”.

Entre os chiquitanos, ha ainda os rituais festivos, que tém apoio em suas tradicGes e pelos
quais se vé um motivo para celebrarem com alegria e festa. No Carnaval, o curussé é considerado
um ritual festivo, pois agrega elementos cristdos, porém com outras redefinicdes conforme a
cosmologia indigena. Essa manifestacdo é um marcador étnico-cultural, apresentando elementos

historicos e culturais. Essa danca é animada por homens, mulheres, criangas e musicos.

Os Chiquitanos vivem o curussé ou carnaval como uma festa religiosa porque foi
iniciativa de Jesus este tempo de festa, antes da Paixdo para alegrar 0s seus
discipulos. Assim os jesuitas “instituiram” o Carnaval ¢ a Quaresma como um
tempo de preparacdo para o mistério Pascal. O padre ou 0 maestro de capilla ou o
sacristdo, como Jesus fez ao inaugurar a festa de carnaval, entrega as bandeiras do
ano litargico (PACINI, 2012, p. 523).

E possivel afirmar, conforme as contribui¢des de Pacini (2012), que o legado religioso
difundido pelos jesuitas ainda se presentifica na pratica do curussé, tendo em vista 0s tragos que o
compdem até o periodo da Quaresma,* época que antecede a pascoa cristd. Para que seja realizado,
é necessaria a confeccdo artesanal prévia dos instrumentos sonoros: a caixa, 0 bombo, ** a flauta e o
fifano, ** trabalho que garante a qualidade musical. Os participantes nesse ato festivo sdo: o festeiro,
0s bandeiristas, os dangantes (criancas e adultos), o rei, a rainha, o principe e princesa.

ApoOs 0 curusse, é realizado o ritual do agoitamento, no qual os idosos indigenas, com uma
corda nas maos, agoitam os mais jovens como uma forma de redimir seus pecados. “[...] Dizem que
este ritual tira os pecados de quem apanha. E um novo tempo comeca depois desta reconciliacdo
entre os que foram corrigidos e quem os corrigiu” (PACINI, 2012, p. 26). De acordo com esse autor,
na cultura chiquitana, o pecado € algo que deve ser evitado para se alcangar o céu e o agcoitamento é
uma estratégia para expurgar os erros e purificar o espirito, uma forma de reciclagem da vida

espiritual.

20 No catolicismo, a Quaresma é momento de reflexdo e aperfeicoamento espiritual, sempre rememorando o calvario de
Jesus.

2! S30 feitos de madeira do cedro, tamboril ou imburana e encapados com peles de animais (veado-mateiro e porco-do-
mato, conhecido como cateto).

22 Feita de taboca e furada no fogo.
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Em relagdo a prética ritualistica do Compadrio, por outro lado, Silva (2015) destaca que
essa é uma relagdo de alianca estabelecida entre os pares na comunidade e pelo qual um casal é
escolhido e convidado para batizar o filho de outra familia. A relacdo de compadrio permeia 0s
varios rituais praticados na aldeia, como: ato batismal, primeira comunh&o, crisma, casamento,
batismo de S&o Jodo e outros. Estes se manifestam em ritos de passagem para a vida adulta,
momento em que 0 sujeito supera uma etapa do desenvolvimento humano e social e inicia uma nova

fase em sua vida.

H4, contudo, variacdo na maneira de criar a relacdo de compadrio. Isto pode ser
observado quando escolhem padrinhos e/ou madrinhas para o rito de consagragdo
da crianga a Mée de Jesus, primeira comunhao, crisma (confirmacéo do batismo) e
casamento; se, por um lado, essas cerimonias se identificam com os sacramentos da
igreja Catolica, por outro, se afeicoam aos ritos de passagem para a vida adulta.
Todavia, ha outros modos de estabelecer a relacdo, e nem sempre o compadrio se
forma através desses “atos cristdos”, acontece ainda através do rito de fogueira ou
de Sdo Jodo Batista; de santo; de instrumentos musicais; de boneca; de respeito; e
no batismo de casa (SILVA, 2015, p. 110).

Assim, essa relacdo se estende pelo resto da vida: na falta dos pais bioldgicos, a madrinha e
0 padrinho assumem a responsabilidade sobre o afilhado. S&o aliangas estabelecidas e renovadas por

outro ritual; a mesiada.

H& um rito realizado pelos Chiquitano chamado mesiada, que ocorre logo apés as
cerimbnias em que se firmam as relacbes de compadrio, sendo atualizada e
festejada no periodo da Péascoa, quando os pais convidam seus compadres para
almocar ou jantar em sua casa. [...] O sentido de mesiada é “fazer uma mesa”,
“fazer um banquete”, cujo sindnimo seria o de alimentar os compadres, que devem
se sentar & mesa e serem servidos, dessa maneira reafirmam o respeito. Quem serve
0 compadre é aquele que entregou o filho para que fosse por ele batizado (SILVA,
2015, p. 130).

Normalmente, esse ritual ocorre na época da Pascoa, momento em que os compadres vao
ser servidos por um bom banquete na casa de seu afilhado. Relagdes como essas permitem fortalecer
a unidade no grupo, tornando todos uma grande familia sustentada pelo amor fraternal.

Além disso, o padre jesuita Aloir Pacini (2012) explica que a Quaresma € marcada por um
periodo em que ocorrem muitas rezas e procissdes nas aldeias chiquitanas: os indigenas atravessam
as fronteiras geogréficas durante dias com as procissées com a finalidade de visitarem as
comunidades na Bolivia e no Brasil. Muitas familias elegem um santo para serem devotos, sendo
Santa Ana a predileta entre eles. O autor, durante seu doutoramento, acompanhou e registrou uma

dessas procissdes a Santa Ana que partia da comunidade de mesmo nome, de San Javierito e de San
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Ignacio (Bolivia) até a comunidade Nossa Senhora Aparecida, Comunidade Santa Luzia, Acorizal,
Fazendinha e Vila Nova Barbeicho (Brasil). A Chiquitania esta interligada pelo elo da cosmologia
chiquitana e é independente de nacionalidade, sendo que os indigenas fazem desses rituais
momentos de garantir “[...] a continuidade religiosa, cultural e étnica Chiquitana” (PACINI, 2012, p.
262).

2.8 A crianca indigena chiquitana

Dissertar sobre a infancia chiquitana € interessante para o campo cientifico, pois isso
possibilita apresentar reflexdes sobre a maneira com que as criangas participam e contribuem para a
organizacao social de seu grupo étnico. Ademais, conhecer o lugar social delas na cosmologia
chiquitana € pertinente porque tal prética nos permite compreender como elas ddo novos sentidos as
suas vivéncias e de que maneira sdo tratadas no interior dessa comunidade indigena.

Em resposta a lutas politicas e ideoldgicas, a crian¢a chiquitana nasce e cresce alinhada aos
cbdigos de seu grupo, imersa nessas problematicas que acabam provocando ressignificacdes em sua
identidade. Tassinari (2011, p. 10) ressalta que as culturas infantis tém uma dindmica propria,
muitas vezes silenciada pela sociedade; entretanto, elas “[...] sdo elaboradas com base na cultura

adulta, porém com um repertorio proprio das criangas”.

De acordo com as narrativas Chiquitano logo que uma crianca nasce é classificada
de “criatura” sem nome e sem dono, condi¢do, portanto, de ndo humanidade —
tsauka (filho dos montes, barbaro, ndo batizado, sem dono). E, apds o rito batismal,
este ser é transformado e recebe um nome, torna-se gente, adquire a condicdo de
tsaika (filho de Deus) e dessa maneira define-se a quem pertencera a “criatura”,
guem seré o seu dono (SILVA, 2015, p. 79-80).

VVemos entdo que, ao nascer, a crian¢a chiquitana ainda ndo possui natureza humana: isso
sO sera possivel apds um integrante do grupo batiza-la e estabelecer com seus pais a relacdo de
compadrio, que “[...] € um modo de relacdo Chiquitano construido por meio de diferentes ritos; [€]
produz regras de nominagao, de respeito, rede de trocas” (SILVA, 2015, p. 93). Com esse ritual, a
crianga é apresentada a Deus e recebe a natureza de homem e de filho de Deus. Se assim ndo fosse,
seria como uma criatura selvagem.

A partir dessa situacdo especifica em relacdo a esses pequenos, podemos dialogar com as
contribuigdes de Souza (1986) quando esta relata sobre como a igreja operou no passado e ainda age

no sistema cultural das sociedades indigenas a partir de discursos, credos, mitos e ritos, modos como
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vai construindo o imaginario social condizente com seus padrdes entre 0 bem e 0 mal, o santo e 0

profano. A autora ressalta que o Brasil colonial nasceu sobre trés signos:

Natureza edénica, humanidade demonizada e col6nia vista como purgatorio foram
as formulacdes mentais com que os homens do Velho mundo que vestiram o Brasil
nos seus trés primeiros séculos de existéncia. Nelas fundiram-se mitos, tradi¢oes
europeias seculares e o universo cultural dos amerindios e africanos (SOUZA,
1986, p. 84-85).

Dessa forma, ha influéncias das missdes jesuitas na construcdo da nocdo de pessoa na
cultura chiquitana que se refletem até hoje. A identidade desse grupo é de certa forma direcionada
por tracos religiosos: enquanto a crianga ndo passar pelo batismo, ndo pode ser considerada gente, é
um ser sem humanidade. Essa é a maneira com que os chiquitanos definem seus processos de
construcdo social de pessoa e é por meio dessas interacdes culturais no cotidiano desde seu
nascimento que a crianga vai construindo sua identidade individual orientada pelo coletivo. Assim,
0s modos préprios de conceber a crianca ultrapassa crencas, mitos e cddigos culturais em cuidados

dispensados a ela durante a fase de dependéncia dos adultos.

Apbs o nascimento do bebé, o curandeiro faz o sinal da cruz em sua testa e sopra 0s
seus olhinhos, a fim de acorda-lo para 0 mundo dos vivos e protegé-lo de doencas
que podem afetd-lo, quando visto pela primeira vez, inclusive pela mae, pois o
olhar da parturiente é classificado de kosuursch (forte), constituido de um poder que
provoca alteragBes naquilo que vé (SILVA, 2015, p. 97-98).

A mée da crianca também exercerd um papel muito importante nesse momento: apds ser
acordada para a vida com o sopro do curandeiro em seus olhos, a crianga chiquitana receberé o olhar
vitalizante dela, que tera a funcdo de torna-la forte o suficiente para enfrentar as tribulacdes diarias
da vida.

Nessa perspectiva, a infancia chiquitana se orienta por diferentes simbologias difundidas
desde o seculo XVI pelas missoes jesuitas e também pela estreita relagdo com a biodiversidade, que
é a grande provedora da vida. A religido exerce entdo forte influéncia na organizacéo social desse
grupo étnico, desde a construcdo social da crianga até o ritual do agoitamento: suas préaticas e
cosmovisao estdo alinhados aos “fundamentos de Deus”.

Os chiquitanos, dessa forma, aos poucos transitam do espago do silenciamento cultural a
visibilidade indigena, marcados por seus multiplos modos de se organizar, viver e interagir com a
sociedade ndo indigena. Prova disso é a sua presenga maciga em quase todos o0s eventos promovidos
na cidade: eles marcam sua pertenca a sua etnia e cordialmente apresentam sua cultura por meio de

dan(;as, artesanato, rezas e vestimentas.
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3 AS MEMORIAS DE VELHOS(AS) CHIQUITANOS(AS) COMO FONTE DE
CONHECIMENTO PARA AS NOVAS GERACOES

Os debates atuais em torno de questdes como diversidade e alteridade e a necessidade
emergente da construcdo de um projeto educativo para a igualdade de direitos humanos e
oportunidades no contexto sécio-politico evidenciam a importancia do “outro” para o intercambio e
0 enriquecimento cultural.

Vivemos em uma sociedade em que as diferentes categorias sociais, tais como: criancas,
jovens, adultos e velhos interagem constantemente nos diferentes espacos da vida social moderna.
Além disso, dada a velocidade das informac@es ser muito rapida devido as novas tecnologias, somos
estimulados constantemente por diferentes setores, considerados formadores de opinido (familia,
escola, midia, movimentos sociais, entre outros) em favor do respeito ao outro em sua condicdo

cultural e sobretudo humana.

O amadurecimento da sensibilidade para com o tema das diferencas culturais ¢ uma
conquista recente. Mas o problema do encontro e do conflito entre culturas é antigo.
E tem sido enfrentado e resolvido geralmente valendo-se de perspectivas
etnocéntricas, que pretendem impor o préprio ponto de vista como o Unico valido.
De modo particular, no mundo ocidental a cultura europeia tem sido considerada
natural e racional, erigindo-se como modelo da cultura universal. Desse ponto de
vista, todas as outras culturas sdo consideradas inferiores, menos evoluidas,
justificando- se, assim, o processo de colonizagdo cultural (FLEURI, 2003, p. 18).

Conforme o autor, a catequizacdo sempre foi vista como alternativa para compensar a
racionalidade primitiva dos povos subdesenvolvidos e praticas como o relativismo cultural eram
pouco evidenciadas naqueles contextos. Ja no século XXI, notamos que o imaginario social esta
mais sensivel a diversidade étnico-racial e ao respeito as diferencas em relagdo a outros tempos.

Pela historiografia brasileira, por exemplo, podemos constatar que nem sempre a aceitacao
do outro foi uma pratica incorporada pelos grupos sociais dominantes na época da fundacdo do
Brasil Colonial, quando muitos povos foram extintos pela pratica do genocidio. Laura de Mello e
Souza (1986), em seu livro O diabo e a terra de Santa Cruz: feiticaria e religiosidade popular no
Brasil colonial, descreve como predominava o imaginario social daquela época, que se orientava

pelas imagens dos indios como seres monstruosos, sem alma, animais e demonios.

A percepcdo dos indios como uma outra humanidade, como animais e como
demdnios corresponde a estes trés niveis possiveis atraves dos quais se expressaram
as condicBes europeias acerca dos homens americanos. Nao seguem uma ordenagéo
cronolégica — os indios ndo foram primeiramente percebidos como outra
humanidade e depois como animais — mas se alternam ao mesmo tempo. Em
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relacdo ao Brasil, o imaginario de raizes europeias se reestruturou ante a
constatacdo da diferenca americana. No tocante aos homens, a constatacdo foi,
guase sempre, depreciativa. Fundidos ao homem selvagem, os quase simpaticos
monstros europeus se animalizaram e se diabolizaram muito mais do que nos
centros hegemonicos (SOUZA, 1986, p. 56).

Assim, na atual sociedade brasileira, na qual ainda se encontram rastros de discursos e
narrativas preconceituosas difundidos no Periodo Colonial em relacdo aos indigenas, observamos
que o imaginario social muitas vezes se equipa de discriminagdes contra o outro para se afirmar
como sociedade “superior e evoluida”. Infelizmente, alguns cultivam a necessidade de depreciar o
diferente para fortalecer seu ego cultural e sobrepor seus saberes culturais ao invés de estabelecer
trocas culturais e ampliar seu conhecimento.

Dessa maneira, o0 interesse pelo outro como forma de producdo de conhecimento é um
movimento recente, e talvez essa nova postura como produtora de aprendizados seja decorrente de
debates e acdes no campo das politicas publicas em favor da diversidade existente no Brasil. Assim,
caminha-se entre avancos e retrocessos diante da tdo sonhada sociedade justa e democréatica no que
diz respeito ao reconhecimento de um Brasil pluricultural.

Quando estabelecemos trocas culturais com outros atores sociais, construimos diferentes
saberes fundamentados na alteridade ao considerarmos que somos seres sociais, que interagimos e
interdependemos do outro para tecer nossa historia. Sendo assim, “[...] tal perspectiva configura uma
proposta de ‘educacdo para a alteridade’, aos direitos do outro, a igualdade de dignidade e de
oportunidades, uma proposta democratica ampla” (FLEURI, 2003, p. 17). Essa ¢ uma posi¢do que
favorece os direitos humanos como forma de valorizar as diferencas e de compreender que nao
existem mais ou menos humanos devido a sua origem cultural ou social: 0 que ha sdo sujeitos que
possuem formas diferentes de ser, de aprender e de viver no mundo social.

Além disso, ao considerarmos os(as) velhos(as) como fonte de saber, estamos nos
desdobrando ao nosso eu no futuro, pois a velhice é nosso Gltimo estagio bioldgico, no qual nos
refugiaremos para refletir sobre coisas e pessoas do passado. Ao estabelecermos dialogos com um
idoso, perceberemos o quanto ele dispensa alegria e necessidade de narrar acontecimentos preteritos,
presentes e suas perspectivas para o futuro. Contar suas histdrias torna-se uma pratica prazerosa,
assim como evocar as festas grandiosas, a perda de um ente querido e 0os amores que se foram.

Quando estabelecemos uma escuta sensivel aos seus anseios, emogdes, queixas e historias
de vidas, permitimos que a circularidade de saberes se movimente entre as gerac6es do passado e do
presente. Para Bosi (1994, p. 63):

H& um momento em que o homem maduro deixa de ser um membro ativo da
sociedade, deixa de ser um propulsor da vida presente do seu grupo: neste momento
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de velhice social resta-lhe, no entanto, uma funcéo propria: a de lembrar. A de ser a
memoria da familia, do grupo, da institui¢do, da sociedade.

Embora no meio social, muitas vezes, os mais velhos sejam considerados detentores de
pouca utilidade para 0s mais jovens e se ignore que eles tenham muito a oferecer as novas geracgoes,
compete a eles rememorar toda uma historia, seja ela de carater privado ou publico, e seus saberes
transcendem as temporalidades e espacialidades da vida. Assim sendo, momentos que foram
importantes e significativos em suas vivéncias serdo sempre evocados com prazer e entusiasmo.

Acerca da legislacdo que trata dos velhos, a Lei n°® 10.741, de 1° de outubro de 2003, que
institui o Estatuto do Idoso, em seu artigo 21 inciso 2° estabelece que “[...] os idosos participardo das
comemoragdes de carater civico ou cultural, para transmissdo de conhecimentos e vivéncias as
demais geragdes, no sentido da preservacdo da memoria e da identidade cultural”. Por esse viés
juridico, o reconhecimento de seus saberes contribui para a preservacdo da memoria social, que deve

se efetivada por meio das interacdes entre os mais velhos e as atuais geragdes.

[...] A escola — como diversas outras formas de ensino — faz parte do sistema
educacional de uma sociedade (lembrando que, nenhuma sociedade, por mais niveis
de ensino que possua, educa seus filhos apenas na escola). A educacéo das criancas,
sua socializacdo na comunidade, se faz na familia, pelo ensinamento dos pais, pelas
palavras e histérias dos mais velhos e por muitos outros meios que a comunidade
possua, inclusive pela escola (ou seja, também pela escola) (D’ANGELIS, 2001, p.
37).

A iniciacdo cultural e social das criangas ocorre primeiramente na esfera familiar por meio
da transmissao dos conhecimentos e praticas culturais de seu povo. E os ancides exercem um papel
muito importante nessa etapa, pois sdo depositarios da memdria do grupo social a que pertencem.
Infelizmente, na sociedade ndo indigena, esse processo de transmissao cultural ndo acontece dessa
forma, pois h& poucas acBes do poder publico para garantir que os saberes dos velhos sejam
repassados as geracOes posteriores como forma de preservacdo de diferentes culturas e identidades.

Diante do exposto, a escola, como agente de transformacéo, € uma das responsaveis pela
valorizagédo dos saberes dos(as) velhos(as) no espaco escolar no que se refere a cultura de um grupo
social, sua culinéria, artesanato, musica, mito, entre outros. Além disso, respeitar essa presenca e de
seus saberes nas praticas pedagogicas contribui também para o processo de ensino-aprendizagem, ja

que conhecimentos cientificos serdo ampliados a partir de saberes tradicionais.

Essa distancia para compreender significa de certo modo o processo dialégico.
Conhecer, mais uma vez, é reconhecer a presenca do outro. Este € o eixo central
dessa concepcdo de pesquisa para Bakhtin como para Vygotsky: o movimento de
pegar se transforma no gesto de apontar porque o bebé aprende com o outro a
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atribuir este significado. A subjetividade s6 existe porque é criada pelo outro e,
nesse processo, compreensdo € sempre ativa, implica em réplicas ou contrapalavras
(KRAMER, 2008, p. 173).

Estudiosos expressivos ja reconheciam em seus estudos as contribui¢@es do interacionismo,
tanto no aspecto social quanto no da linguagem e, a partir disso, podemos refletir na maneira como o
outro nos complementa com seus saberes “externos” e como nos constituimos nessa dialética de
constantes aprendizagens diante da realidade. J& afirmara Freire (1987, p. 68): “[...] ndo ha saber

1

mais, nem saber menos, ha saberes diferentes™. A valoriza¢do do saber alheio, pois, torna-nos mais
solidarios ao nos relacionarmos, permitindo-nos uma abertura ao relativismo cultural, tarefa
constante de construir novos conhecimentos a partir de interacbes no contexto social, politico e

econémico em que estamos situados.

3.1 O(a) velho(a) chiquitano(a)

O(a) velho(a) indigena também é um sujeito social que dispbe de ricos conhecimentos
culturais sobre sua etnia, ritos, tradicdes e técnicas originais ao realizar determinadas atividades no
interior da aldeia, como cacar e pescar, por exemplo. Dessa maneira, ele detém os saberes ancestrais
de seu povo, sendo depositario de histdrias tradicionais que orientam sua cosmovisdo grupal.
Conforme Lago (2007, p. 12):

O idoso, ao recordar de fatos e momentos importantes ocorridos na sua historia de
vida o faz de maneira diferente a cada recordacdo e este processo serve para reviver
parte de seu passado e ressignificar seu presente e sua prépria identidade. A cultura
especifica que define sociedades diversas como as da sociedades indigenas reflete
na identidade individual e coletiva de uma populagéo.

Ao narrar as historias de seu povo a outras geragdes, os mais velhos contribuem para a
valorizacdo de saberes ancestrais e estabelecem nessa dialética entre receptor e interlocutor a
construcdo de novos aprendizados. Muitos ocupam ainda posi¢fes de autoridade no interior das
comunidades, como o0s caciques e 0s professores, que exercem muita influéncia no poder de decisao
das sociedades indigenas.

No grupo étnico chiquitano os ancidos também possuem sua representatividade no interior
das relagOes sociais: eles sdo um dos unicos falantes da lingua materna na aldeia, ja que os demais
falam apenas portugués ou espanhol. Segundo as linguistas Santana e Dunck-Cintra (2009, p. 30-

31), “[...] a lingua chiquitano naquelas comunidades ¢ considerada ‘moribunda’, pois sobrevive
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apenas na memoria de poucos ancidos”. Assim, a lingua desse povo, como um marcador étnico,
ainda sobrevive porque os velhos a praticam em momentos de rezas e rituais.

Em relacdo a esse panorama, hd um projeto de revitalizacdo da lingua chiquitano
desenvolvido em conjunto com a escola da aldeia Vila Nova Barbeicho, que valoriza e contempla os
saberes linguisticos dos ancidos dessa etnia com a finalidade de que a lingua mée venha a ser
praticada no cotidiano da aldeia.

[Eles] reconhecem como lider o Sr. Indcio Tomich4, de 85 anos. Ele é casado com
Dona Lourenca e tem uma familia numerosa, sendo que a maioria dos habitantes de
Acorizal sdo seus descendentes. Seu Inacio diz que se lembra da lingua Chiquitano
e tem ajudado na escola e tentado, agora, ensina-la aos netos e bishetos. Outra
figura conhecedora da lingua Chiquitano é Dona Rosélia Lopes, uma senhora de 72
anos, sorridente e muito conversadeira. [...] Em Fazendinha, é reconhecido como
lider Sr. Lourenco Rupe, de 70 anos, que se apresenta como lider espiritual da
comunidade. E ele quem organiza as festas de santo (SANTANA; DUNCK-
CINTRA, 2009, p. 25).

Nessa perspectiva, os(as) velhos(as) ttm um papel social muito importante na comunidade,
pois sdo preservadores de sua lingua materna e, no ambito escolar, atuam para ensina-la aos
professores e aos alunos na intencdo de resguarda-la, amenizando os riscos de sua extin¢do. Eles
também sdo aqueles que preservam as tradi¢cGes religiosas no cotidiano do grupo, como pela
organizacao das festas aos santos, tercos, romarias ou até mesmo de seus rituais indigenas. A breve
prece pela manha e o acender das velas ao santo devoto, por exemplo, sdo algumas acdes que 0s
diferenciam dos demais sujeitos indigenas. Prova disso é a afirmacdo de Pacini (2012, p. 548) ao
ressaltar: “impressionou-me essa religiosidade marcada na maneira de agir dos Chiquitanos,
principalmente os mais idosos”. Notamos nos habitos religiosos dessa etnia também o legado
civilizador deixado pelos jesuitas a partir do século XVII nas Missdes dos Chiquitos, porém
vivenciados conforme a cosmologia chiquitana.

A partir do contato interétnico, os codigos culturais vao sendo ressignificados no cotidiano
indigena e novos sentidos védo se articulando com as vivéncias. Os(as) velhos(as) nessa dinamica
atuam como “proprietarios” maximos da cultura local, pelas suas manifestaces religiosas ou
politicas. Eles sempre estdo a frente das organizacfes das festas, dancas e rituais, COmo 0 curusse,
que exige a confeccdo de instrumentos fabricados pelo préprio grupo (maioria ancidos) de maneira

artesanal.

Aos poucos chego a mostrar que a musica tem a ver com a danga porque é
harmonia e ritmo. Por isso vamos conhecer melhor o curussé como um sinal
diacritico das manifestacfes chiquitanas. Os Chiquitanos vivem 0 curussé ou
carnaval como uma festa religiosa porque foi iniciativa de Jesus este tempo de
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festa, antes da Paixdo para alegrar os seus discipulos. Assim o0s jesuitas
“instituiram” o Carnaval e a Quaresma como um tempo de preparagao para o
mistério Pascal. O padre ou 0 maestro de capilla ou o sacristdo, como Jesus fez ao
inaugurar a festa de carnaval, entrega as bandeiras do ano litdrgico (em Santa Ana,
San Javierito e San Ignacio sdo todas vermelhas lembrando o martirio) para o
cabildo no inicio do bailado, depois da reza na capela e no final do dia recebe
novamente as bandeiras. Para que haja musica eram confeccionados e utilizados
pelos Chiquitanos o pifano, o bombo e a caixa, instrumentos de percusséo basicos
para 0s momentos festivos do curussé. Os Chiquitanos tocam estes instrumentos
dentro da igreja, nos circulos de danca nas casas e nos lugares publicos porque
“quando bate a caixa o bugre pula!” (PACINI, 2012, p. 523-524).

O curussé é uma manifestacdo que se constitui por elementos culturais dos chiquitanos e
tracos religiosos deixados pelos jesuitas, como a veneracdo dedicada aos santos, que é vinculada a
euforia, ao ritmo e a alegria do ato. Os idosos geralmente sdo os tocadores que entoam os ritmos da
danca e os festeiros escolhidos para sediar a festa em sua casa. Nota-se que a presenca deles nas
vivéncias sociais marca seu pertencimento étnico e lhes imputa o dever de assegurarem a
manutencdo dos cddigos culturais de seu povo.

Podemos compreender, pela sua permanéncia em seus territorios tradicionais e pelo cultivo
de pequenas plantagBes para sua subsisténcia nas aldeias, que os velhos exercem também a funcgéo
de demarcadores do territorio brasileiro, tendo em vista que uma parcela bem consideravel dos mais
jovens se desloca para 0s centros urbanos em busca de empregos ou ingressa em cursos de

graduacdo em universidades ptblicas? distantes de suas terras.

Para o Chiquitano, conforme narrativas dos ancidos em documentos historicos, que
confirmam serem eles habitantes da faixa fronteirica Brasil-Bolivia, ndo ha, em
suas memdrias, fronteiras entre os Estados-nacBes. Suas terras sempre foram
continuas, de um s6 povo. O que de fato sempre existiu foram as fronteiras étnicas e
culturais com os povos indigenas vizinhos, fato confirmado nas relagbes politicas
econdmicas e culturais que foram estabelecidas na regido (QUEIROZ, 2013, p. 38).

Conforme Meireles (1989), em seu livro Guardides da fronteira: rio Guapore, seculo
XVIII, os chiquitanos sdo as sentinelas das fronteiras brasileiras e da histéria de seu povo,
rememorando situagdes que foram muito significativas para o processo de demarcacdo e para a
posse de seu territorio tradicional. Eles habitam terras que eles mesmos ajudaram a consolidar,
simplesmente por sua permanéncia nas fronteiras e pela defesa de seu territorio tradicional contra

possiveis invasores que objetivavam desbravar e alargar suas fronteiras geograficas.

23 Grande parte dos jovens chiquitanos ingressam em cursos oferecidos pela Universidade Federal de Mato
Grosso (UFMT) e pela Universidade Estadual de Mato Grosso (UNEMAT — Campus Barra do Bugre), que
oferecem vagas em diferentes cursos de formacdo de professores indigenas, como: Pedagogia Intercultural e
cursos de Licenciaturas Interculturais Especificas em: Ciéncias Sociais; Ciéncias da Natureza e Matematica e
Linguas, Artes e Literatura.
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No envelhecimento fica evidenciado o valor das experiéncias pessoais e das
relacBes sociais vivenciadas no decorrer da sua trajetéria. As relacdes sdo
desenvolvidas em forma de teia, fios que se entrelagam sobre o imaginario e a
cultura da qual o idoso faz parte. Destas relagdes sdo guardados na memdria
momentos vivenciados com emoc¢do. A cada transformacdo ocorrida guardam-se as
lembrancas das outras etapas reconstruindo a identidade [...]. Ao memorizar, 0
idoso guardou o que realmente teve importante significado em sua vida. O modo de
lembrar € individual e particular tanto quanto social. Ao recordar, o idoso vai
juntando os fatos que particularmente o marcaram em um acontecimento (LAGO,
2007, p. 28).

Ao compreendermos a velhice indigena chiquitana, deparamo-nos com uma populacéo que
age como mediadora de conhecimentos tradicionais no cotidiano das novas geracdes e esse
movimento de resguardar a histéria, a lingua materna e a memdria de seu povo lhe permite
ultrapassar varias esferas representativas, como a religido, os rituais, 0s mitos, as dancas, os ritmos,
as praticas artesanais e o territdrio tradicional. Suas histdrias de vida como sujeitos Unicos e sociais
agem como um dispositivo para promover a preservacdo da meméria do povo chiquitano em Mato
Grosso.

O protagonismo desse povo se constitui, pois, em suas manifestagcdes culturais e em sua
autenticidade ao promover a coesdo do grupo, seja nos momentos de festas para seus santos,
entoadas pelo ritmo do curussé, seja nas audiéncias publicas em favor da garantia de seu territorio
tradicional. Ademias, a identidade chiquitana esta em movimento constante, haja vista o papel dos
velhos nesse processo, uma vez que articulam saberes religiosos e culturais no interior das relagdes
sociais. Nos rituais festivos chiquitanos, eles estabelecem didlogos com o propésito de se

fortalecerem em relacdo a sociedade ndo indigena e divulgam por meio de seus festejos sua cultura.

3.2 Uma proposta de rememoracado das concepc¢des de infancia vividas pelos chiquitanos

No decorrer dos anos, o campo cientifico da Histdria se reconfigurou, novas concepgdes
surgiram sobre 0 homem como ser historico, sujeito que produz e consome histdria, e esses estudos
tém contribuido para o amadurecimento da disciplina. Fleuri (2003) acrescenta que, nas ultimas
décadas, a alteridade tornou-se um mecanismo para compreender o semelhante, entendendo que a
vida social permite amplas interagdes entre 0s sujeitos sociais, processo em que um interdepende do
outro até mesmo para se constituir como ator histérico e social.

E as entrevistas com énfase na oralidade surgem nesse contexto como alternativas para a
realizacdo de diversas analises e interpretacGes sociais dos sujeitos. Nesse processo de escuta, as
informacgdes circulam por diferentes campos e atores sociais e promovem a reflexdo advinda de

novos conhecimentos produzidos e da promogao da analise social a partir de novos estudos.
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De acordo com Souza (2004), pesquisas que trazem a histéria de vida e as narrativas de
sujeitos como fontes de conhecimentos estdo cada vez mais comuns no campo académico.
Atualmente, possui solo féertil no campo da profissionalizacdo docente, o que se ratifica dados os
diversos estudos que tém sido publicados e que aliam identidade profissional e a historia de si como
fundamentais para a formacgéo social, profissional e humana.

Para Abrah&o (2003), por outro lado, essa metodologia enfatiza a valorizagdo da historia
de vida do outro. Porém, segundo ela, devemos estar atentos ao seu uso de forma desprovida de
cientificidade. Nesse sentido, considera-se imprescindivel nesse trabalho historiografico que as
narrativas sejam tratadas e analisadas conforme aspectos tedrico-metodoldgicos eleitos pelo
pesquisador. Sendo assim, o estudo das historia de vidas ndo € puramente a transcri¢cdo da narrativa
do entrevistado, mas um processo que analisa o fenébmeno estudado a partir de fontes orais.

Para alcancar bons resultados no trabalho biografico, por exemplo, é essencial estabelecer
um ambiente de confianca e respeito entre entrevistado e entrevistador ja que a escuta, os olhares, 0s
gestos, tudo tem um sentido e produz significados na “relagdo intersubjetiva” (GUSSI, 2008, p. 14)
entre ambos.

Bosi (1994), por sua vez, evidencia uma problematica que dificulta a troca de saberes na
nossa sociedade: “[...] por que decaiu a arte de contar historias? Talvez porque tenha decaido a arte
de trocar experiéncias. A experiéncia que passa de boca em boca e que o mundo da técnica
desorienta” (BOSI, 1994, p. 84). Notamos assim que a tradicdo oral de narrar histdrias e de
rememorar épocas passadas tem sido substituida aos poucos pela cultura escrita, pelo novo estilo de
vida social subjacente a evolucdo tecnoldgica. Esses sdo alguns dos prejuizos que germinam no solo
de uma sociedade capitalista, em que se priorizam os lucros e se invisibiliza o ser humano como
sujeito histdrico e social.

Ao observarmos a correria do dia a dia do homem moderno entre tantas funcGes e papéis
sociais exercidos, percebemos como a pratica de ouvir esta cada vez mais rara. Até mesmo na esfera
familiar vemos a relacdo mée/pai/filho sendo midiatizada pela tecnologia desenfreada (TVs,
videogames, celulares, tablets, entre outros). O outro deixou de ser importante quando dispomos de
novas alternativas que nos trazem prazer e euforia. Inconscientemente, estamos substituindo
relacbes humanas por interagdes com aparelhos/maquinas e percebemos também que nesses dias
ndo se cultivam emocoes, afetos e respeito mutuo com entes queridos, muito menos com aqueles

considerados estranhos ao nosso convivio social.

No tempo presente, no mundo marcado pela cultura virtual e pela velocidade muitas
vezes descartavel das informagdes, tendem a desaparecer 0s narradores
espontaneos, aqueles que fazem das lembrancas, convertidas em casos, lastros de
pertencimento e sociabilidade. Nessa dinamica de velocidade incontida,
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desenfreada, perdem-se as referéncias, diluem-se os substratos da vida, reduzem-se
as possibilidades de construcdo do saber (DELGADO, 2003, p. 22).

A experiéncia do outro e o conhecimento popular tém sido substituidos por conhecimentos
cientificos e por saberes recheados de estatisticas e desprovidos de senso humanistico. Ao
debrucarmo-nos sobre a narragdo de vida do outro, colocamo-nos na condi¢cdo de ouvinte, atento as
historias que se orientam por vivéncias e memdrias de um tempo passado, mas que podem ser
ressignificadas no presente. Passeggi (2011, p. 148), sobre o tema, argumenta que, “[...] a cada nova
versdo da historia, a experiéncia € ressignificada, razdo estimulante para a pesquisa educacional,
pois nos conduz a buscar as relagbes entre viver e narrar, acdo e reflexdo, narrativa, linguagem,
reflexividade autobiografica e consciéncia histérica”.

Quando o narrador conta sua histdria de vida, lembra-se de contextos historicos e evoca
suas lembrancas pessoais, atribuindo-lhes novos significados. No ato da narracdo, o sujeito
estabelece um jogo de vivéncias entre a vida individual e a social, mesclando em suas falas fatores
de carater publico e privado. Sendo assim, “[...] trabalhar com narrativas ndo é simplesmente
recolher objetos ou condutas diferentes, em contextos narrativos diversos, mas, sim, participar na
elaboracdo de uma memoria que quer transmitir-se a partir da demanda de um investigador”
(ABRAHAO, 2003, p. 86).

Isso porque, no processo de rememoracdo, 0 entrevistado revisita momentos vividos,
objetos, habitos, pessoas e acontecimentos histéricos que marcaram sua vida. Nesse ato de
evocacdo, o que foi relevante seré revelado, pois serd lembrado com detalhes, e outros fatos poderéo
ser lembrados, porém omitidos por algum motivo, seja por um trauma ou pelo desconforto causado
ao contar algo que pode ser motivo de vergonha ou constrangimento. A memdria, quando acionada,
oscila entre o plano individual e o coletivo, ela “[...] aparece como forca subjetiva ao mesmo tempo
profunda e ativa, latente e penetrante, oculta e invasora” (BOSI, 1994, p. 46-47).

A memdria humana funciona ainda conforme aspectos bioldgicos e culturais e tem sua base
na genética humana, além de considerar a constante contrucdo da subjetividade de acordo com
padrdes culturalmente estabelecidos. Nota-se que ela armazena a historia do individuo e a “[...]
constituicdo da memoria € importante porque esta atrelada a construgdo da identidade” (ALBERTI,
2004, p. 27). Dessa forma, caracteristicas culturais serdo evidenciadas nas narrativas, como também
sentimentos e emocdes serdo aflorados durante o processo autobiogréfico da memoria do tempo

vivido.

A verdadeira esséncia da memdria humana esta no fato de os seres humanos serem
capazes de lembrar ativamente com a ajuda de signos. Poder-se-ia dizer que a
caracteristica basica do comportamento humano em geral é que os proprios homens
influenciam sua relagdo com o ambiente e, atraves desse ambiente, pessoalmente
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modificam seu comportamento, colocando-o sob seu controle. Tem sido dito que a
verdadeira esséncia da civilizacdo consiste na construcdo propositada de
monumentos de forma a ndo esquecer fatos historicos. [...] Temos manifestacfes do
aspecto mais fundamental e caracteristico que distingue a memdria humana da
memoria dos animais (VYGOTSKY, 1998, p. 68).

Podemos compreender assim que a memoria humana é a peca propulsora das histérias de
vida e é constituida por meio das trocas culturais que se estabelecem com o meio e com o outro,
situacOes vivenciadas que posteriormente serdo guardadas na memoria como uma forma de
preservacdo e manutencdo da cultura humana. Os signos, que também sdo culturalmente
estabelecidos, exercem a funcéo de auxiliadores no processo de evocacgdo, sendo que, quando nos
deparamos com determinados elementos, relembramos algo que j& fora vivido.

Dessa forma, o trabalho com as memdrias de velhos nos permite aprofundarmo-nos em
questdes subjetivas do outro, pois o seu “eu” se estende ao coletivo, ja que pela relagdo de alteridade
nos relacionamos com outros sujeitos sociais e interdependemos deles para nossa sobrevivéncia
como aprendizes de uma cultura que nos € apresentada quando nascemos. Esses momentos de
escuta sensivel tornam-se entdo momentos ricos de aprendizado e valorizacdo dos(as) velhos(as),
uma vez que eles ja alcancaram muitas décadas de vidas.

No caso dos(as) velhos(as) chiquitanos(as), especialmente, trabalhamos em conformidade
com sua pertenca étnica, e suas memorias nos permitem estabelecer concepcdes de infancia que
circulam entre eles(as). Pensar as atividades lidicas vivenciadas nos traz assim informagdes sobre
questBes étnico-culturais difundidas no interior da etnia, além do fato de que rememorar e narrar
torna-se uma atividade prazerosa para eles, pois, ao recordarem sua historia de vida, “[...Jrevivem
parte do seu passado e ressignificam seu presente e sua propria identidade” (LAGO, 2007, p. 12).

E importante ressaltar que as identidades desses(as) velhos(as) tém sido reconhecidas por
acOes sociais desenvolvidas desde o ano 1996 pela Prefeitura Municipal de Porto Esperidido
(Secretaria da Assisténcia e Desenvolvimento Social), com a finalidade de proporcionar qualidade
de vida social e valorizacdo de seus saberes. Esse trabalho comegou com a participagdo de
poucos(as) velhos(as), mas, no decorrer dos anos, foi tomando novas formatos e maior abrangéncia
social em Porto Esperidido (MT).

Segundo informacgGes da assistente social da Secretaria de Assisténcia e Desenvolvimento
Social, o projeto atualmente é intitulado Servico de Convivéncia e Fortalecimento de Vinculo
(SCFV) e tem registradas em seu sistema 135 pessoas em vulnerabilidade social, entre eles
velhos(as) chiquitanos(as). Esse trabalho social oferece atendimento auxiliar de profissionais
especializados, como assistente social, psicologo e outros. Suas atividades ocorrem semanalmente

com palestras informativas, dangas, brincadeiras, passeios, oficinas artesanais (crochés e pinturas
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em tecido), jogos de dominos e cartas. Em momentos festivos, eles realizam apresentacdes culturais
para outros publicos, acbes que representam a garantia da circularidade de diferentes saberes.

A aceitacdo do projeto pelos(as) velhos(as) € positiva, visto que o indice de evasdo é muito
baixo: eles veem nesse espaco uma oportunidade de interagirem com seus pares, uma alternativa
para se sentirem ativos, valorizados e incluidos na sociedade circundante.

Acdes como essas tém contribuido para promover a inclusdo social desse grupo social no
municipio a partir da aprendizagem de novas técnicas artesanais com vistas a contribuir para sua
autonomia e melhorar suas condi¢cdes socioecondmicas. Sobretudo, sdo importantes por visarem
propiciar visibilidade social ao velho, como também reconhecer suas historias de vida como fonte
de conhecimento para as futuras geracoes.

Frente ao exposto, a metodologia adotada se refere a escuta sensivel dos(as) velhos(as)
indigenas que nos permite estabelecermos momentos de dialogo e reflexdo sobre os saberes, em
uma relacdo que considera tanto os relatos dos narradores quanto suas entonacles, gestos,

silenciamentos e emoc0des durante o ato de narrar.

A intersubjetividade possibilita ampliar, analiticamente, a discussdo sobre a
experiéncia e a aprendizagem. A dimensdo autobiografica da experiéncia de
pesquisa e de produgdo de conhecimento, entendida como resultado do encontro
com 0s sujeitos, permite que o pesquisador aprenda com eles, com suas
experiéncias vividas e narradas. Assim, o0 processo de aprendizagem se da entre o
vivido, o narrado e, finalmente, pelo que é compreendido na dimensdo
intersubjetiva construida na experiéncia dialdgica entre o0s sujeitos e o pesquisador
(GUSSI, 2008, p. 14).

Durante o relato das histérias de vida, estabelece-se uma dindmica relacional entre velho(a)
e pesquisadora3ewq, e ambas as subjetividades nesse processo dialogam de forma reflexiva. Essa
leitura ultrapassa 0 ouvir e o gravar, adentra em outra dimensdo e, por isso, sua analise deve ser
minuciosa em relacdo as diferentes reacdes gestuais, faciais, emotivas ou até mesmo relacionadas
aos momentos de siléncio do narrador. Esses cuidados do pesquisador serdo refletidos nos processos
de andlise e de interpretacdo de biografia, que tomam como base as fontes orais a serem estudadas

sob o viés de teoricos que tratam do tema e que fundamentam a pesquisa.

[...] Outra questdo que merece ser objeto de reflexdo é quanto ao retalhamento da
voz do sujeito, necessario a “operagdo historiografica”. Por um lado, decompor os
depoimentos em partes, categoriza-los, separa-los € inerente ao préprio trabalho de
pesquisa: se esse procedimento ndo é realizado corre-se 0 risco de transcrevé-los
integralmente, 0 que pode ser até interessante, mas ndo atende as exigéncias da
pesquisa histérica, na medida em que ndo ha analise, ndo ha estabelecimento de
relagbes, ndo h& indicagdes de resultados para melhor se compreender o objeto
(GALVAO, 2006, p. 215).
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O papel do entrevistador, durante a andlise, € muito importante no processo analitico: ele
ouve as narrativas considerando o ponto de vista do narrador, pois ndo se busca comprovar se Sao
verdadeiras ou falsas as afirmacdes, mas considera-las em suas particularidades. Ele assume entdo a
funcdo de transferir para a dimenséo escrita aquilo que viu e ouviu durante a narracao. Todavia, esse
processo exige selecdo e categorizacdo dos relatos, momento que muitas vezes se manifesta imerso
em sentimentos e emogdes vivenciadas pelo entrevistado.

Ao trabalhar com os(as) velhos(as) chiquitanos(as), deve-se considerar que eles sdo
integrantes de grupos que estdo tradicionalmente associados a oralidade, mitos, rituais e codigos
culturais, cujo ensino é informal e transmitido pela linguagem oral. Nesse cenario, as novas
geragdes séo ensinadas no seio familiar por meio do ato de ver, ouvir e fazer e, com o tempo, as
aprendizagens sdo aperfeicoadas e ampliadas.

Dessa maneira, a arte de contar o que foi vivido na cultura indigena predomina no interior
de seu grupo. Desde criancas, os indigenas ja recebem os ensinamentos a partir oralidade de modo a
serem capazes de enfrentar as dificuldades da vida. As narrativas, assim, revelam convicgdes
pessoais, identidade étnico-cultural e sobretudo tradi¢Bes indigenas. Uma parcela consideravel de
velhos(as) da cidade de Porto Esperidido ndo é alfabetizada, o que ndo altera a riqueza de seus
conhecimentos ancestrais. Suas memorias e experiéncias correspondem a histéria do povo
chiquitano, que ndo cessa de lutar para ter seus direitos reconhecidos pela sociedade ndo indigena,

como: sua indianidade, nacionalidade e seu territdrio tradicional.

3.3 A Educagdo intercultural: possibilidade de circularidade dos diferentes saberes culturais

A interculturalidade considerada a partir do viés educacional manifesta-se como um projeto
construido sobre os pilares da alteridade, relacdo e interdependéncia do outro. Historicamente, a
cultura europeia foi considerada superior por seu progresso econémico, sendo as demais
consideradas primitivas e inferiores. Com vistas a essa realidade, a escola, como agente de
transformacéo social, deve adotar em suas préaticas reflexdes para o combate ao preconceito, a
discriminacdo e a desvalorizagéo de saberes.

N&o vivemos em um mundo homogéneo: somos seres pluriculturais por exceléncia, haja
vista que muitas culturas e historias compdem a nacdo brasileira. Por isso, 0 ensino ndo deve estar
fundamentado em concepcdes equivocadas como a que rege que a educagdo deve se orientar por
uma via unilateral. Sendo assim, os individuos ndo devem ser padronizados e ensinados por uma

Unica forma escolar: sdo sujeitos Unicos e dispem de distintos saberes.
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A Educagdo intercultural [assim] poderia criar uma abertura na dire¢do da
diversidade cultural, contrariamente a qualquer educacdo etnocéntrica e excludente.
A Educacdo, nessa perspectiva, poderia trabalhar pela dignificacdo do que somos e
dos valores comuns de respeito e toleréncia, com 0s quais nos reconhecemos e nos
identificamos (MARIN, 2007, p. 156).

A educacdo € o espaco propicio para possibilidades de encontro e dialogo entre as culturas
existentes. Isso nos remete a postura de valorizacdo e de reconhecimento da diversidade humana
com énfase no relativismo cultural, valorizando os saberes e promovendo a igualdade de
oportunidade a todos. A postura intercultural se manifesta na reciprocidade, na interacdo, na
interdependéncia e no intercambio entre as diferentes culturas presentes no espago educacional.

E a educacdo para a alteridade exige a postura de se colocar no lugar do outro, valorizando
as diferencas existentes, pratica que assume o compromisso de aceitacdo de outras culturas como
fontes de conhecimento. Essa alternativa educativa permite-nos romper com o etnocentrismo e se
revela como uma nova forma de comportamento humano: a possibilidade de vivenciarmos a
diversidade de forma harmdnica, dando espaco a reciprocidade e a criatividade humana no contexto
educacional.

A perspectiva da educacdo intercultural apresenta uma grande complexidade e nos
convida a repensar os diferentes aspectos e componentes da cultura escolar e da
cultura da escola e o sistema de ensino como um todo. N&o pode ser trivializada.
Coloca questdes radicais que tém a ver com o papel da escola hoje e no préximo
milénio. Todos os educadores e educadoras estamos convidados a ressituar nossas
teorias e nossas praticas a partir dos desafios que ela nos coloca (CANDAU, 2005,
p. 08).

O ensino se realiza nas diferentes culturas e exige intervencdes pedagdgicas conforme as
problematicas sociais que desafiam a convivéncia harmdnica dos diferentes segmentos da sociedade.
A educacdo € assim uma préatica universal e acontece em todos 0s grupos sociais, seja ela de caréater
formal (escola) ou informal (familia/sociedade). Dessa forma, a vinculagdo entre o didlogo
intercultural e o processo de ensino-aprendizagem com énfase na participagdo ativa do aluno num
tempo e espaco proprios de cada um é imprescindivel para que a educagdo cumpra seu papel social.

E, quando ouvimos o termo diversidade, logo lembramo-nos equivocadamente de pessoas
com necessidades especiais, negros e indigenas, que por muito tempo, pela ideologia colonizadora,
eram considerados inferiores. Essas narrativas e discursos preconceituosos permearam por muito

tempo o imaginario social. Sobre o tema, Marin (2007, p. 144) esclarece que:

A historia do Etnocentrismo europeu, que surgiu a partir da conquista da América e
da Africa, criou os implicitos culturais para legitimar a empresa colonial e pds-
colonial. Um desses implicitos, presentes ainda hoje e exercendo influéncia, é
aquele da “universalidade da cultura ocidental”.
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Os rastros deixados pela mentalidade europeia tém sido superados lentamente por meio de
discussdes, de debates e da implantacdo de politicas publicas de inclusdo social que
progressivamente buscam romper com posturas etnocéntricas. Paralelamente, 0 movimento da
Educacao para todos visa ouvir a voz da diversidade nas praticas educativas e almeja a possibilidade
da criacdo de um projeto de educagdo e sociedade pautado no sentimento de respeito mituo e na
solidariedade entre as diferentes culturas.

Pela proposta intercultural, a educacéo deve estar fundamentada em principios humanos de
igualdade, pois €é por ela que ocorrem as primeiras interacdes com a cultura escolar. Nesse contexto,
deve-se propor as criancas a aceitacdo da diversidade e a constante aprendizagem de que as varias
culturas existentes sdo percebidas por referéncias culturais maltiplas e de valores distintos. O
trabalho pedagdgico entdo requer uma postura reflexiva sobre a interculturalidade, pois a partir dele
as criancas serdo conduzidas a descentralizacdo cultural, com um trabalho diario de ruptura com

visdes etnocéntricas do mundo e das relagdes humanas. Dessa forma:

A educacdo, na perspectiva intercultural, deixa de ser assumida como um processo
de formacdo de conceitos, valores, atitudes, baseando-se uma relagdo unidirecional,
unidimensional e unifocal, conduzida por procedimentos lineares e hierarquizantes.
A educacdo passa a ser entendida como o processo construido pela relagéo tensa e
intensa entre diferentes sujeitos, criando contextos interativos que, justamente por
se conectar dinamicamente com os diferentes contextos culturais em relagdo aos
quais os diferentes sujeitos desenvolvem suas respectivas identidades, torna-se um
ambiente criativo e propriamente formativo, ou seja, estruturante de movimentos de
identificacdo subjetivos e socioculturais. Nesse processo, desenvolve-se a
aprendizagem ndo apenas das informagdes, dos conceitos, dos valores assumidos
pelos sujeitos em relagdo, mas sobretudo a aprendizagem dos contextos em relagdo
aos quais esses elementos adquirem significados. Nesses entrelugares, no espaco
ambivalente entre os elementos apreendidos e os diferentes contextos a que podem
ser referidos, é que pode emergir o novo, ou seja, 0s processos de criacdo que
podem ser potencializados nos limiares das situagdes limites (FLEURI, 2003, p. 31-
32).

Percebemos assim que o papel da educacdo € muito abrangente: seu oficio vai além do
ensino de conceitos cientificos e da apreensdo de habilidades académicas: o contexto cultural dos
diferentes sujeitos participantes nesse processo também deve ser evidenciado nas praticas
pedagdgicas e consequentemente as diferengas existentes devem ser valorizadas. Ao pensarmos a
interculturalidade no espaco da Educacédo Infantil, podemos compreender que é possivel desde cedo
ensinar a infancia a enxergar a pluralidade cultural com as lentes do relativismo. Por meio dessa
pratica educativa, o professor permite que seus alunos sejam tomados por uma nova interpretacao
cultural e norteados pela educagéo intercultural, respeitando a individualidade e as diversidades
existentes. Desse modo, nessa relagdo, ocorre o entrelace da cultura e da alteridade, ou seja, ver o

outro pelo principio de igualdade humanistica.
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Hoje, como no passado, a tarefa mais importante e também mais dificil na criacéo
de uma crianca é ajuda-la a encontrar significado na vida. Muitas experiéncias sdo
necessarias para se chegar a isso. A crianca, a medida que se desenvolve, deve
aprender passo a passo a se entender melhor; com isso, torna-se mais capaz de
entender os outros, e eventualmente pode se relacionar com eles de forma
mutuamente satisfatoria e significativa (BETTELHEIM, 1980, p. 11).

No contexto da Educacdo Infantil, a crianca pode vivenciar distintos significados
socioculturais por meio de atividades ludicas, como as brincadeiras tradicionais ou 0s jogos
cooperativos, que visam & interacdo entre os participantes e a valorizacdo do semelhante. O trabalho
com recursos audiovisuais, como as fotografias, filmes e gravacfes sonora, por seu turno, permite
uma aproximacao com as diferentes culturas existentes.

Vygotsky (1998), corroborando essa afirmacéo, disserta que a atividade ludica pautada no
desenvolvimento social nos permite problematizar as experiéncias para as criancas de modo a
ampliar seu repertorio social, bem como desenvolver relacdes interpessoais. Quando a crianca
brinca de faz-de-conta, por exemplo, ela deve supor 0 que 0 outro pensa e tentar coordenar seu
comportamento com o de seu parceiro, procurando regular suas a¢6es de acordo com regras sociais,
culturais e segundo as relagdes estabelecidas com outras criangas durante o ato de brincar.

Além disso, Vygotsky (1998, p. 134) afirma que “[...] no brinquedo, a crianga sempre se
comporta além do comportamento habitual de sua idade, além de seu comportamento diario; no
brinquedo é como se ela fosse maior do que € na realidade”. Assim, ela passa a se comportar como
se fosse realmente mais velha, seguindo as regras que a situacdo lhe propfe. Nesse sentido, a
brincadeira pode ser uma atividade rica em trocas culturais de diferentes culturas, podendo favorecer
tanto os processos que estdo em formacdo como os que ainda serdo completados.

Diante do exposto, o trabalho com as memorias dos(as) velhos(as) chiquitanos(as) sobre a
pratica de jogos, brinquedos e brincadeiras nos permite estabelecer reflexdes sobre as concepgdes de
infancia que circulam entre esse povo, histdrias de infancia que nos permitirdo registrar tais
atividades ludicas vivenciadas no passado e que consequentemente podem contribuir para o
processo de ensino-aprendizagem das criancas do tempo presente.

Ao propormos um projeto de ensino com 0s elementos culturais desse povo, estimulam-se
as relacgdes interculturais no &mbito escolar, pois criancas de diferentes culturas passardo a dialogar
com a cultura chiquitana e a construir novos saberes com base nesse conhecimento. Ja 0s pequenos
indigenas, por meio dessa proposta de ensino, fortalecerdo seus codigos culturais e ampliardo seus
conhecimentos cognitivos, afetivos, motores e sociais fundamentados em seus saberes tradicionais.

Assim, com atividades enriquecedoras como o brincar, a crianga faz constantes analises
sobre o sentido de vida e as culturas e, consequentemente, compreendera diferentes modos de ser e

de pensar. A escola, nesse sentido, € um espaco privilegiado para mediar a diversidade étnico-
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cultural, social e linguistica, ja que nossa sociedade contemporanea exige um olhar multicultural,
pois em um pais como o Brasil, a existéncia de varias culturas em um mesmo espaco territorial é

evidente quando comparada a outros paises. Por isso:

E preciso ver as criancas no como filhotes do homem, ser em maturacéo bioldgica,
gue um dia se tornara adulto, pelo contrario, a crianca tem singularidades que sdo
préprias da infancia. Logo, é preciso ver [...] as criangas como cidadds, pessoas que
produzem cultura e sdo nelas produzidas (KRAMER, 2003, p. 80).

O conhecimento torna-se acessivel & crianga por meio de suas interagdes com o mundo
social e cultural que a rodeia. A partir dessas vivéncias, ela vai desenvolvendo sua percepgéo de si e
do mundo social e, assim, ndo somente sua realidade prepondera, mas seu entrelacamento sadio com
0 outro, com o diferente. E o espacgo escolar congrega criangas de distintas culturas que convivem e
reproduzem no cotidiano seus cddigos de forma inconsciente e espontanea. Por isso, a escola torna-
se um lugar propicio para o intercdmbio cultural, para a aceitacdo do outro, para o respeito mutuo e
para a solidariedade humana, acfes que se manifestam nas rotinas educativas.

Cabe a escola, pois, estabelecer o didlogo entre as culturas de forma ladica com vistas a
uma relacdo dialdgica de aceitacdo do outro, assim como possibilitar a interagdo da crianga com as
culturas diversas de forma que esse processo ndo ocorra de maneira descontextualiza das praticas
educativas. O educador também tem um papel muito importante nesse processo porque ele deve
compreender a interculturalidade como um exercicio diario em suas praticas pedagdgicas, que
devem visar o respeito ao outro em sua condi¢do cultural e humana.

A educacgdo para a diversidade tem se revelado uma nova forma de ver o mundo e de
compreender o semelhante, considerando-se que cada cultura tem seus cddigos culturais, dindmicos
e flexiveis. O que necessitamos para 0 momento € a construcdo de um projeto social comum em que
as diferencas existentes sejam respeitadas e integradas em favor da aceitacdo do outro, como

possibilidade de compreenséo de outras visdes de homem, mundo e sociedade.
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4 JOGOS, BRINQUEDOS E BRINCADEIRAS VIVENCIADOS PELOS(AS)
VELHOS(AS) CHIQUITANOS(AS) EM SUAS INFANCIAS

4.1 Analise e apresentacao das fontes orais produzidas junto aos(as) velhos(as)

Figura 5- Velhos(as) participantes da pesquisa (Aladia Surubi Pachuri, Francisco Massai
Jovio, Jodo Jovio Soares, Carmem Justiniano Leite, Luzia Sie e Antonio Maconhao
Poquiviqui)

Fonte: Elidiane de Brito Pagliuca, 2017.

A discursividade dos(as) velhos(as) pode ser considerada o coragdo desta pesquisa, pois 0
conjunto das narrativas nos forneceu elementos para a elaboracdo do projeto de ensino e para as
oficinas de formacdo, que tiveram como temaética central a identidade chiquitana que da vida a esta
proposta investigativa.

A metodologia adotada foi fundamental para evidenciar em registro os elementos culturais

que estavam nas memorias dos(as) velhos(as), pois a pesquisa com historia de vidas, permitiu-nos
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“evidenciar vozes” do povo chiquitano no espagco urbano de Porto Esperidido (MT), que no
cotidiano muitas vezes séo silenciadas em virtude da discriminagéo e do preconceito sofridos.

Nesse processo investigativo ndo se trata simplesmente de gravar e transcrever 0s
depoimentos: os discursos devem ser analisados na busca da producéo de sentidos e significados em
sua oralidade. Nessa perspectiva, as narrativas foram categorizadas com a finalidade promover uma
melhor compreensdo de suas falas, considerando-se a andlise de suas identidades e de suas
diferentes manifestacdes culturais, tanto as brincadeiras quanto o modo de conceber e de estar no
mundo social. Para a analise dos discursos, dialogamos com teoricos do campo da Educacdo, da
Historia e da Antropologia da Infancia. Alberti (2004, p. 94), por exemplo, afirma que “[...] 0
principal trabalho de uma entrevista de historia de vida é a construgdo de uma identidade para si e
para os outros”.

Nesse sentido, organizamos as falas conforme as questdes norteadoras propostas nas
entrevistas que tiveram a finalidade de evidenciar as fontes orais produzidas pelos(as) velhos(as)

chiquitanos(as).

Questdo norteadora 1: Conte-me como foi sua infancia e como era a vida naquela época?

Bom, a minha casa era de barro, palha, barreada de pau a pique, feita de taboca e
cip6, amarrada de cipd, trancadinha de indaia e barrote de pau... Eu morava na
fazenda Sdo Pedro, era uma comunidade que moravam umas quatro familia ou
cinco familias, eles faziam suas reunies, rezavam o terco, faziam a festa e
dancavam o toque do Curussé, eles dangavam trés dias. N&s plantadvamos
mandioca, cana, banana, arroz, milho, feijao, abdbora... E criagbes de animais...
Meu pai fazia a colheita, guardava no palhol e saia para trabalhar nas fazendas para
comprar roupa pra noés. E cada crianga tinha sua tarefa, de tarde ia carregada com
lenha, mandioca, banana, cana pra mexer com as criagdes de porcos. Cedinho de
novo, todo dia até a colheita (Antonio Maconhdo Poquiviqui, sexo masculino, 68
anos, Porto Esperidido, MT, 11/10/2016).

L4 onde eu morava, eu morava com a minha mae, meu pai e minha avé. Nos
sébados e domingos o dia inteiro n6s brincAvamos e na semana iamos para o
servigo (Aladia Surubi Pachuri, sexo feminino, 68 anos, Porto Esperidido, MT,
14/10/2016).

Eu morava na Bolivia, la em Las Petas, 14 nos criamos e moramos la até os meus 15
anos, ai cresci e viemos embora pra ca... Gracas a Deus a vida era boa, muito boa e
melhor ainda se num trabalha é porque o que fazendo nessa cidade? Vai trabalhar,
tem de tudo, n6s iamos pescar, cagar, por exemplo, hoje é tudo proibido, entdo é
isso que esta acontecendo... La tinha muito pouca, pouca gente, umas seis casas S0,
poucas familias e 1& era pequenininho. Olha, quando eu vi Las Petas pela primeira
vez tinha trés casas, lembro bem, vai ver agora: estd crescendo, mas eu nunca mais
voltei I&. Tenho uma prima que veio ontem de 14, ela mora |4, mas j& foi embora
hoje e me falou: vai |4 pra vocé ver, ja fizeram ponte do rio também e esta bonito
(JJS, sexo masculino, 80 anos, aposentado, Porto Esperidido, MT, 13/10/2016).

Eu morava 14 no Morrinho com meu pai quando era crianca ainda. Morava eu,
meus irm&os e uma irma que mora em Sao Paulo... La a nossa vida apesar de que eu
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ndo fui bem criada com minha mée, eu fui criada com uma madrinha, e meu pai ja
ficou vilvo, né? Eu estava com cinco ou sete aninhos quando minha mae faleceu.
Eu lembro que ela faleceu e minha madrinha me levou. S6 que meu pai ia trabalhar
I4 e estas horas (pér do sol) ele vinha embora pra casa dele. E n6s ndo ficavamos 4,
nos iamos embora para casa com ele... Meu pai trabalhava na roga, para o
fazendeiro, depois que ele trabalhou um tempo para o fazendeiro, ele passou a ter a
roga dele mesmo. Depois n6s fomos crescendo ai n6s iamos a roca junto com ele
para ajudar, la n6s carpiamos, ai amontoavamos aqueles paus, faziamos a “calheira”
para queimar tudo, depois de tudo queimado quando chovia dai o povo ja plantava.
Nesse tempo era cavoucado com o enxaddo, com enxada, né? E a gente ia atras
dele (pai) com a bacia de milho, ai a gente fazia assim, dai depois tinha essa roga,
dai vendia ou colhia, s6 a escola que nds nao tivemos sorte (Carmem Justiniano
Leite, sexo feminino, 68 anos, Porto Esperidido, MT, 15/10/2016).

Moravamos & no tal do Morrinho, que fica pra |4 da Ponta do Aterro... Meu pai
mexia e vivia so de roca, ele trabalhava so na roca dele. De primeiro ndo era como é
agora, que tem essas fazendas, a terra |& era assim solta, ndo tinha dono, cada um
plantava onde queria. Depois saimos de 14 e mudamos para ca (Luzia Sie, sexo
feminino, 63 anos, Porto Esperidido, MT, 18/10/2016).

Nos nascemos ali no Sdo Siméo, na divisa da Bolivia, e naquele tempo tinha pouco
dinheiro, ai nés viemos pra c& e nunca mais meu pai e minha mae voltaram na
Bolivia, nunca mais. Nds moravamos 14 perto de Sdo Simao préximo a Vila Bela, 1a
tem um destacamento, mas quando eu morava la ndo tinha aquele destacamento do
Exército. Eu vim pra cd em 1962, ai que armaram aquele destacamento. S&o Siméo,
Ia que eu nasci, criei e até servi 0 Exército Boliviano 1 ano e 3 meses. Naquela
época era muito melhor que agora porque nés tocavamos roga pequena e tinhamos
0 que comer, tinha de tudo... Quando vinha um boliviano de la vendendo roupa e
outras coisas, trazia da Bolivia e tinha um que vinha de Vila Bela também. O que
fazia maméde? Tinha bastante arroz, fazia farinha, milho, porco, galinha, tudo se
trocava por roupas (Francisco Massai Jovio, sexo masculino, 76 anos, Porto
Esperidido, MT, 15/10/2016).

De acordo com Nunes (2002, p. 72), a infancia é uma fase em que as criancas indigenas
apresentam ampla liberdade, o0 que lhes permite aprender a “[...] identificar os limites que regem sua
sociedade, abordando-os e vivenciando-os por todos os lados e em todos os sentidos”. Nos
depoimentos dos(as) velhos(as) participantes, constatamos que existe uma compreensdo de que esse
periodo de suas vidas destina-se a aprendizagem do trabalho no campo como forma de constitui¢éo
identitaria e também de sobrevivéncia.

Todos eles, como sujeitos oriundos de comunidades localizadas na fronteira Brasil-Bolivia,
apresentam a identidade do homem do campo em seus relatos, isto €, a roga torna-se uma forma de
viver e dominar o territorio da fronteira pantaneira e dos saberes ancestrais, pois € a terra o lugar do
corpo vivido pelos ancestrais que garantiu aos chiquitanos atuais os diferentes saberes e fazeres que
alimentam a vida coletiva, as familias. Por isso mesmo o trabalho na roca é uma atividade que
ensina a ser chiquitano, educando no corpo da crianga ou construindo sua identidade pelos labores
da roca.

Uma crianga chiquitano aprende os servigos domésticos no cotidiano, desde os seis
anos de idade. As meninas, € destinado aquecer a lenha para produzir fogo, lavar a
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louca, fazer café e cha, preparar almoco e jantar, cuidar dos irmdos menores, limpar
o0 terreiro, lavar roupa e ainda preparar a chicha. Os meninos sdo ensinados a
apanhar &gua do corrego, limpar o terreiro, carregar lenha, espantar passaros que
atacam a roga e, aos doze anos, colaborar com o pai na limpeza e plantio das
espécies cultivadas na roca, e aprender a pescar e cacgar (SILVA, 2015, p. 78).

A partir das contribuicGes dessa autora, é possivel afirmar que as criangas chiquitanas
aprendem os servigos domésticos a partir dos seis anos de idade, o que pressupde que 0S menores
vivenciam seu cotidiano brincando, ja que ndo possuem tarefas a serem cumpridas. Essas questdes
nos possibilitam refletir sobre o papel social que a crianga ocupa na cultura chiquitana, visto que
cabe a ela conquistar sua autonomia por meio de diferentes aprendizagens ao ver/ouvir/imitar 0s
mais velhos. Até mesmo o simples desempenho das atividades cotidianas permite aos pequenos
interagir com os diferentes atores sociais e incorporar os saberes tradicionais de seu povo. Conforme
Nunes (2002, p. 257), “[...] a crianga ¢ depositaria de toda uma expectativa de continuidade,
envolvendo todas as instancias da vida social”.

Além disso, a crianca dialoga e reinventa seu contexto cultural a partir das relagdes entre o
mundo imaginado e o cotidiano. Seu imaginario se reinventa e recria o0 mundo social: “[...] um
mundo pensado e organizado antes de seu nascimento, mas no qual ela intervém, recriando-o e
ressignificando-o, ao imitar os outros, ao assumir papéis a ela destinados” (GRANDO;
ALBUQUERQUE, 2012, p. 07). Sendo assim, podemos considerar que a crian¢a chiquitana age
como mediadora de diferentes geracbes (adultos/jovens/velhos), pois age e interage nos diferentes
espacos e tempos da aldeia. Ela se empodera dos saberes e dos conhecimentos coletivos a partir de
suas vivéncias e brincadeiras e € integrada conforme a cosmologia dos chiquitanos.

Figura 6: Crianca chiquitana brincando com o brinquedo piao®*

Fonte: Elidiane de Brito Pagliuca, 2016.

% 0 uso das fotografias das criancas apresentadas neste texto foi autorizado pelos pais/responsaveis por meio da
assinatura do termo de uso de imagem.
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Questdo norteadora 2: Como foi a educacéo recebida de seus pais?

Nossa educacdo era levantar cedo e tomar bencdo de nossos pais, bencdo, mae,
bencdo, pai, bencdo, vé e quem ja tinha forca pra varrer, capinar, apanhar uma
agua, lavar louca, cuidar dos frangos, cuidar dos porcos. A educacgdo era assim: sim,
senhor, sim, senhora. Se ndo obedecesse ela (mée) dava umas trés chicotadas no
lombo do cara, se caso ndo obedecesse. Mas era dificil ndo obedecer. E quando os
velhos saiam para as rogas, muitas vezes, todo mundo ia para a roga (Antonio
Maconh@ Poquiviqui, sexo masculino, 68 anos, Porto Esperidido, MT,
11/10/2016).

Era muito rigida, a educacdo deles era assim: qualquer coisinha, caso chegasse
gente assim para conversar com eles, crianca ndo ficava perto deles, crianca ficava
I4 longe. Crianca ndo podia entrar no assunto dos adultos, ndo é como agora. Ah,
agora a gente esta conversando e a crianga esta falando também: ah, eu vi tal coisa,
ah, é isso ai mesmo, intrometendo (Aladia Surubi Pachuri, sexo feminino, 68 anos,
Porto Esperidido, MT, 14/10/2016).

A educacdo naquela época era séria, minha filha, vocé esta sob o meu poder, se ia
na casa dos outros logo que chegava ja tomava a bencgdo e salvava, nao podia
responder as coisas mal e tinha que brincar com os outros conhecidos da gente que
estavam 14, também ndo podia ficar brigando ndo, mas tinha educacdo. N&o podia
brigar. E tinha que obedecer, as vezes eu que era 0 mais velho dizia: ndo é assim
que faz, vamos fazer o que os velhos mandam, e também me obedecam porque eu
era velho da minha familia, e ndo falava mais nada. Eu ja sou meio atrevido se ndo
me obedece, eu moldo ele, vou na orelha dele de verdade (Jodo Jovio Soares, sexo
masculino, 80 anos, Porto Esperidido, MT, 13/10/2016).

Ele (o pai) era assim: ndo deixava a gente sair, eu fui aprender dancar depois dos
meus 15 anos, quando queria ir em uma festa ele ia junto conosco, chegava 10 ou
11 horas depois que terminava a reza, ele j& falava: vamos embora criangas! Ai
tinha gente que falava: deixa ficar pra dancar. Nao, se eu ficar, ela fica se ndo...
levava tudo embora, as vezes a gente até chorava porque nés queriamos ficar, mas
ndo tinha como porque ele nos levava embora mesmo (Carmem Justiniano Leite,
sexo feminino, 68 anos, Porto Esperidido, MT, 15/10/2016).

Antigamente meu pai e minha mde educavam bem nds, sentavam e conversavam
conosco para isso e para ndo ter aquilo. Minha mae também nunca agiu com
brutalidade com a gente, eles nos deixavam de castigo, ndo batia na gente, nem na
hora do castigo. Por causa de brigas ficAvamos de castigo, o outro xingava de tal
nome e ai minha mée e meu pai j& colocavam nos pra dentro para ficar de castigo.
N&o batiam e nos ficAvamos meia hora de castigo (Luzia Sie, sexo feminino, 63
anos, Porto Esperidido, MT, 18/10/2016).

Bergamasch e Menezes (2016, p. 753) consideram que desde pequena a crianga tudo “[...]
observa, inspirando-se naquilo que a rodeia, tendo como exemplo as imagens que estdo a sua
disposicao, buscando assemelhar-se ao outro e, a partir dai, criar um comportamento proprio e
unico, que também o distinga como uma pessoa”. As narrativas dos(as) velhos(as) participantes
demonstram que eles possuiam padrBes culturais a serem seguidos e sua subjetividade tem como

base a identidade coletiva chiquitana, afirmacdo corroborada pelas palavras de Laraia (2001, p. 68),
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para quem “[...] o modo de ver o mundo, as apreciagdes de ordem moral e valorativa, os diferentes
comportamentos sociais € mesmo as posturas corporais sao assim produtos de uma heranca cultural,
ou seja, o resultado da operacao de uma determinada cultura”.

O respeito e a obediéncia aos mais velhos sdo principios evidentes nas falas dos
entrevistados, assim como estas revelam que a educagdo das criancas chiquitanas esta centrada na
figura de atores sociais mais experientes. Nessa perspectiva, o Referencial Curricular para as
Escolas Indigenas (BRASIL, 1998, p. 23) salienta que “[...] a escola ndo deve ser vista como o Unico
lugar de aprendizado. Também a comunidade possui sua sabedoria para ser comunicada, transmitida
e distribuida por seus membros; sdo valores e mecanismos da educacgdo tradicional dos povos
indigenas”.

Assim sendo, a educacdo também se consolida no seio familiar por meio do ensino de
comportamentos, valores, crencas e ritos. Segundo os relatos produzidos, a no¢do de pessoa esta
fundamentada na “formacao cristd” (PACINI, 2012, p. 54). Com relacdo a essa questio, observemos
0 que o idoso FMJ relata:

A educacdo ndo era rigida, meu pai era bonzinho conosco, quando era a tarde do dia
de domingo ele gostava de rezar conosco, ele rezava em castelhano, nés
acompanhavamos ele que logo falava assim: meu filho, quando eu morrer pelo
menos vocé vai saber rezar. E aprendemos assim em castelhano, agora eu ja esqueci
rezar em castelhano (Francisco Massai Jovio, sexo masculino, 76 anos, Porto
Esperidido, MT, 15/10/2016).

Os momentos de rezas, 0s ter¢cos demonstram a preocupacdo dos pais com a formacao
religiosa de seus filhos, até mesmo nos momentos de brincadeiras, quando pediam para que as
criancas ndo brigassem, sendo as discordias e os palavrdes considerados infracdes a ordem social do
grupo. Grando (2014, p. 102) ressalta que na cultura chiquitana “[...] as criangas menores s&o
consideradas as mais proximas do divino”. Observamos também que a educagdo por parte dos pais
incluia o ensino da lingua castelhano, considerando-se que as comunidades indigenas apresentam
uma tradigdo oral muito evidente em suas praticas cotidianas. Nessa perspectiva, a lingua é um
instrumento de apreensdo de signos e transmissdo de saberes culturalmente estabelecidos e nesse
dialogismo nao se considera nem “[...] a sociedade como dada, nem a linguagem como produto: elas
se constituem mutuamente” (ORLANDI, 2001, p. 82).

Outro comportamento social caracteristico da educacdo chiquitana diz respeito a bencéao
que se revela conforme os relatos dos idosos AMP e JJS como “[...] um marcador da identidade
social” (BORTOLETTO, 2007, p. 196). A autora complementa que “[...] as criangas, mesmo as
mais pequenas, j& vdo logo com as mé&os juntas e posicionadas em frente ao peito para pedir bengédo
ao visitante” (BORTOLETTO, 2007, p. 111). Atitudes de reveréncia aos mais velhos demonstram a
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valorizacdo dos saberes tradicionais e o didlogo se revela como uma possibilidade de escuta do
outro e de compreensao dos codigos culturais chiquitanos.

Figura 7: Antonio Maconhao Poquiviqui ensinando crianca a atirar com o arco e a flecha

Fonte: Elidiane de Brito Pagliuca, 2016.

Segundo Queiroz (2013), a educagdo chiquitana baseia-se em ouvir e observar os adultos
em diferentes tarefas do cotidiano da aldeia. Por isso, as criangas participam de todas as celebragdes,
sejam elas familiares ou sociais, para privilegiar o processo de ensino e de aprendizagem. A
estudiosa ressalta que elas “[...] sdo educadas para assumirem papéis de extrema importancia para a
vida social do grupo, sobretudo para manter a tradig@o e as lutas dos Chiquitano” (QUEIROZ, 2013,
p. 73). O preparo da chicha e do alua, bebidas consumidas nos momentos festivos, também é
atribuicdo dos pequenos, tendo em vista que as participacfes em diferentes praticas culturais sdo
etapas que privilegiam a incorporacdo dos elementos simbdlicos da cultura chiquitana. Além disso,
0 respeito a tradicdo e o empoderamento da cosmologia indigena é um dos pilares para garantir a

autonomia.

Questdo norteadora 3: De quais brincadeiras as criancgas brincavam?

Esconde-esconde, n6s iamos |4 no mato, viravamos um pau assim e montavamos
nele, ai esse pau dobrava e fazia assim e o cara caia dele 14 no mato. Nés levavamos
aquele pido, todo mundo levava na mochilinha. Todo mundo brincava, se tinha 40
criancas tinha 40 pides. Depois nés iamos brincar de peteca. Brincavamos também
de jogar bola, nés iamos 14 no Mangaval e botdvamos o leite da mangava aqui né
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(referindo-se ao antebraco). Passava o pano e fazer uma bolinha pra nés brincarmos
e era uma sé bola para 10 moleques, ndo brigdvamos, ndo xingavamos e ndo
sabiamos o que era xingar e pediamos licenca. Brincava de pido, bodoque, bola de
mangava, pega-pega, brincadeira no rio e nés iamos pescar também (Antonio
Maconhdo Poquiviqui, sexo masculino, 68 anos, Porto Esperidido, MT,
11/10/2016).

Na época nds brincAvamos naqueles cipés e cortdvamos assim no mato e
pendurados nesse cipd, nds brincdvamos de balangar. No terreiro brincAvamos de
peteca da palha do milho que nds plantdvamos e faziamos a peteca para brincar nos
dias de sdbado. Nos sabados e domingos, o dia inteiro nds brincdvamos. E na
semana ia para o servi¢o. A bola ndo tinha na época, meu pai fazia da resina da
mangaba, eleava ela assim (apontando para o antebrago) no pauzinho e ia fazendo a
bola, até ficar grande. Meu tio fazia também para nos jogarmos (Aladia Surubi
Pachuri, sexo feminino, Porto Esperidido, MT, 14/10/2016).

Naquele tempo n&o tinha nada de brincadeira, brincava de quase nada,
brincadeirinha a toa, fazia bailinho ali que nosso pai fazia brincadeirinha do
Carnaval, todo mundo brincava, gritava. BrincAvamos de peteca, que fala, esse era
0 que tinha de primeiro, hoje em dia ndo tem isso ai, ndo tinha a tal da bola que tem
agora ndo, menino e menina tudo brincava disso ai. Naquele tempo néo existia bola,
ninguém tinha bola, ndo existia de jeito nenhum, era s6 as petecas que estou
falando, que aprendemos s6 naquilo, ndo tinha mais outro. Brincavamos também la
no rio, era bom, ndo tinha nada de bichinho, ndo tinha a tal da arraia, agora tem.
Coisa mais fécil era brincar e todo mundo brincava (Jodo Jovio Soares, sexo
masculino, 80 anos, Porto Esperidido, MT, 13/10/2016).

No6s fomos crescendo e brincavamos as vezes de garrafas, amarrava um paninho
assim na garrafa. Dai tinha uma dona ja de idade, ela gostava de fazer bonecas de
pano, tinha pano e ela enchia tudo de pano, quando néo tinha ela enchia de algodéo,
tinha muito algoddo porque noés plantdvamos. Ai ela fazia a boneca com os
bracinhos, com dedinhos, era um sacrificio para encher aqueles buraquinhos para
por os dedos, mas era bem feitinho. A garrafa era pra fazer a bonequinha e a outra
fazia de sabugo, ai nds iamos a roca, tirava aquele cabelo do milho, bonito que
sempre da no milho verde. Depois nés colocavamos assim o paninho amarradinho
no sabugo e amarrava também, ai ficavam os cabelinhos soltos, parecia até uma
boneca mesmo, mas era com muito cuidado para fazer essa boneca, sendo o cabelo
caia. Mas eram bonitas as mesinhas e tudo mais. Brincavamos também de peteca,
cavalo e a noite 0s meninos diziam que um deles virava cachorro para pegar lobete,
diziam que um era bicho, o cachorro a noite corria atras dele e pegava (Carmem
Justiniano Leite, sexo feminino, 68 anos, Porto Esperidido, MT, 15/10/2016).

Sabe aquele pido? Brincavamos com ele, era feito do pau da goiabeira. E aquela
bolinha (siléncio na tentativa de lembrar), a biroca, a gente também brincava. Ah,
nds brincavamos de rato, a brincadeira era assim: tem o rato e o cachorro correndo
atrés do rabo, nds ficavamos assim e o cachorro corria atras do rato e passava por
baixo de nossas pernas (muitas risadas ao narrar). Sim, com as pernas abertas, 0
rato vinha por aqui e o cachorro vinha por trés, latindo, latindo, latindo e o cachorro
sempre corria atras do rato, essa era nossa brincadeira (Francisco Massai Jovio,
sexo masculino, 76 anos, Porto Esperidido, MT, 15/10/2016).
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Figura 8: Velho chiquitano Antonio Maconh&o Poquiviqui jogando peteca

_

Fonte: Elidiane de Brito Pagliuca, 2016.

Ao relatarem suas vivéncias ludicas, notamos o entusiasmo, a alegria e a memdria atuando
ativamente no ato duplo de relembrar e narrar dos participantes. Esses momentos eram contados
com ampla desenvoltura gestual, mesclada com altas gargalhadas durante seus discursos. Kishimoto
(2011, p. 75) considera que “[...] dentro de uma mesma cultura, as criangas brincam com temas
comuns: educacdo, relacGes familiares e varios papéis que representam as pessoas gque integram sua
cultura” e o ato do brincar de boneca de pano, milho ou de garrafa representa uma habilidade
materna a ser desenvolvida nas meninas, reproduzindo o papel social da mae. De acordo com
Brougere (2010, p. 54), “[...] essa cultura ludica ndo estd fechada em torno de si mesma; ela integra
elementos externos que influenciam a brincadeira: atitudes e capacidades, cultura e meio social”.

Huizinga (2014), por sua vez, considera o jogo um elemento da cultura humana: os codigos
culturais de um povo sdo manifestados inconscientemente no brincar, ou seja, “[...] o jogo pode ser
definido pelos dois aspectos fundamentais que nele encontramos: uma luta por alguma coisa ou a
representacdo de alguma coisa” (HUIZINGA, 2014, p. 16). Sobre o brincar de peteca, de lobete e de
cachorro, o cachorro e o rato, birosca, pega-pega, os idosos em seus discursos demonstram que a
competicdo direciona e ordena essas atividades como forma de “[...] ganhar estima e conquistar
honrarias” (HUIZINGA, 2014, p. 58), como também valorizar a si mesmo como sujeito brincante e
cultural.

Percebe-se entdo a importancia do papel funcional dos jogos, dos brinquedos e das

brincadeiras para a incorpora¢ao dos codigos culturais de um grupo social, pois “[...] a esséncia do
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brinquedo é a criacdo de uma nova relacdo entre o campo do significado e o campo da percepcéo
visual, ou seja, entre situagdes no pensamento e situagoes reais” (VYGOTSKY, 1998, p. 136-137).

Fica também evidente no repertorio das atividades ludicas dos(as) velhos(as) a relacdo
estreita entre homem/cultura/natureza, tendo em vista que eles retiram do ambiente matéria-prima
para a producdo de seus brinquedos, como no caso do pido, que utiliza o pau da goiabeira, das
bonecas produzidas a partir das espigas de milho e do algoddo, do bodoque feito da imburana, da
peteca feita da palha, da bola feita da seringa da mangava e até mesmo das brincadeiras no rio.
Grando (2014, p. 107) destaca essa relagdo como as “[...] formas como cada crianca faz a sua
sociabilidade e as mediagdes que estabelece com as pessoas, 0S contextos, 0s objetos e 0s outros
seres do mundo [que] expressam a forma como cada sociedade concebe a vida coletiva em sua
cosmologia”.

Os saberes e as praticas dos chiquitanos € que da sentido a vida coletiva, por meio do
processo de producgéo desses brinquedos, diante da tecnologia utilizada pelos chiquitanos as criangas
(velhos/as chiquitanos/as) aprendiam que 0s conhecimentos e as praticas ancestrais faziam parte da
cultura de seu povo, ou seja, da cultura local. De acordo com os(as) entrevistados(as) a vida na
fronteira era uma vida simples, na qual esse povo ja utilizavam suas tecnologias para produzir seus
brinquedos, vestimentas, alimentos, moradias e outros artefatos.

O curussé, como uma manifestacdo cultural dos chiquitanos, também se revela como uma
pratica da primeira infancia e como uma forma de insercdo dela na cosmologia do grupo.

Constatamos esse fato na narrativa da idosa LS:

Na época do curussé nds brincavamos de primeiro com o0 meu pai que tocava, ai
eles comegavam a brincar de jogar 4gua nos outros, ai sujava a cara dos outros.
Sujava de urucum, eles macetavam e faziam tinta, colocavam na garrafa, garrafinha
e quando passava eles jogavam em cima dos outros, na roupa (muitas risadas). Af
sujava todo mundo, essa era a brincadeira, ela comegava sabado de meio dia até as
6 horas e ndo parava (LS, sexo feminino, 63 anos, Porto Esperidido, MT,
18/10/2016).

Dessa forma, consideramos importante enfatizar que as criancas interagiam com os adultos
nos momentos do curussé como uma estratégia grupal de transferéncia e de conservacédo cultural dos
saberes tradicionais do grupo. Nessa perspectiva, Grando (2014, p. 103) afirma que “[...] durante o
Curussé, observamos que havia uma relacdo entre o adulto e a crianga que ndo se evidencia no
cotidiano. Neste, a crianca poderia jogar barro ou tinta sobre o adulto, numa brincadeira que coloca
todos num mesmo nivel hierarquico”.

Queiroz (2013), por seu turno, define a pratica do curussé como um rico momento de

transmisséo cultural entre pais e filhos. A musicalidade rega essas relagcdes parentais e a brincadeira



127

se manifesta como um ato de reciprocidade social. Silva (2015, p. 132) acrescenta que, “[...] durante
0 karnavar (carnaval), uma cerimonia festiva que tem como principio ‘fazer alegria’ e as
brincadeiras adjetivam comportamentos que se sobrepdem ao respeito, quando os termos de
identificagdo de parentes e compadrio sdo dissolvidos” ¢ Pacini (2012) complementa o pensamento
observando que, quando sdo muitos os dangantes dessa pratica cultural, as criangas dancam em um
circulo menor no centro da roda do curussé.

Nesse contexto a pratica desse ritual se revela como uma expressao da cultura infantil
chiquitana, pois € vivenciada por meio da oralidade e da corporalidade, dos cantos e encantos dessa
manifestacdo cultural que é ensinada e preservada assim que a crianga nasce e se envolve com a
musicalidade do curussé. Nao é a repeticdo que da sentido as brincadeiras chiquitanas, mas as
multiplas formas em que elas séo reinventadas conforme o mundo imaginario, social e o cddigo da

cultura infantil.

Figura 9: Velhos chiquitanos tocando para as criangas da instituicéo escolar
B

™

Questao norteadora 4: Existiam brincadeiras de meninos e meninas?

Brincdvamos as mesmas brincadeiras, mas sempre separados. Pega-pega e esconde-
esconde também, mas era separado. Eu brincava com as meninas no rio, fichvamos
todos pelados meninas e meninos. E nem tinha malicia menina montava no lombo
do menino, menino montava na menina maior, 14 na &gua brincava todo mundo,
brincando saia da agua e vestia sua roupinha e ia embora (Antonio Maconhéo
Poquiviqui, sexo masculino, 68 anos, Porto Esperidido, MT, 11/10/2016).
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Brincdvamos todos juntos, meninas e meninos. No6s sabiamos fazer campo, o
terreiro era cheio de areia e nos jogavamos peteca cada um fazia a sua peteca
(Aladia Surubi Pachuri, sexo feminino, 68 anos, Porto Esperidido, MT,
14/10/2016).

Era tudo separadinho, mas se quisesse misturar, misturava também, ndo tinha
problema. Tudo unido e naquele tempo ndo existia bola, ninguém tinha bola, ndo
existia de jeito nenhum, eram s6 as petecas que estou falando, que aprendemos s6
naquilo, ndo tinha mais outro (Jodo Jovio Soares, sexo masculino, 80 anos, Porto
Esperidido, MT, 13/10/2016).

As meninas brincavam de bonecas feitas de sabugo de milho, de garrafa ou de pano
e 0s meninos de peteca, cavalo e a noite diziam que um deles virava cachorro para
pegar lobete, diziam que um era bicho, o lobete e o cachorro. Essa era a brincadeira
deles e as meninas brincavam separadas dos meninos e era tudo separadinho. Mas
as vezes misturavam todos (Carmem Justiniano Leite, sexo feminino, 68 anos,
Porto Esperidido, MT, 15/10/2016).

Os meninos brincavam de carrinho de madeira, eles lutavam para conseguir fazer
um carrinho e tantas coisas, era esse que eles faziam. E nds brincavamos de
bonecas, faziamos bonecas de pano (Luzia Sie, sexo feminino, 63 anos, Porto
Esperidido, MT, 18/10/2016).

Elas brincavam de cobra-cega, ai tampava os olhos com um pano aqui e comegava
a correr atras de um, atrds de outro, depois outro e outro até que pegava um, ai
aquele que era pego iria também tampar a cara. E 0s meninos brincavam de birosca,
pido e a brincadeira do rato (Francisco Massai Jovio, sexo masculino, 76 anos,
Porto Esperidido, MT, 15/10/2016).

Figura 10: Criangas posando com as petecas confeccionadas

Fonte: Elidiane de Brito Pagliuca, 2016.

Para uma melhor organizacdo e compreensdo dos dados coletados, descrevemos as

atividades ludicas praticadas pelos(as) velhos(as) chiquitanos(as) em suas infancias no Quadro 2 a

sequir:



Quadro 2: Atividades ludicas vivenciadas pelos chiquitanos

Jogos/Brinquedos/Brincadeiras

Bailinho do curussé

Balanco feito de cipo

Banho no rio

Birosca (bolinha de gude)
Bodoque

Bola de mangava

Bonecas feitas de sabugo de milho, de garrafa e de pano
Brincadeira do lobete e cachorro
Brincadeira do rato e cachorro
Carrinho de madeira

Casinha e cobra-cega

Cavalo de pau

Esconde-esconde

Jogar tinta nas pessoas (carnaval)
Pega-pega

Pescaria

Pido

Fonte: elaborado pela autora.
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A infancia se materializa em meninas e meninos, atores sociais que possuem identidades

comuns em relacdo ao seu grupo, porém distintas quando consideramos suas subjetividades. De

acordo com Henriquetta Moore (1997) em seu texto intitulado Compreendendo sexo e género, 0s

debates em torno da distingdo entre sexo e género nos definem como originarios da biologia,

desconsiderando as relagdes sociais que nos regem dentro de uma dindmica cultural. Ainda segundo

a autora, “[...] os sentidos dados aos corpos e as praticas nas quais estes se envolvem séo altamente

variaveis, cultural e historicamente” (MOORE, 1997, p. 815).

Conforme as narrativas descritas, podemos pontuar a existéncia de brincadeiras comuns as

meninas e outras aos meninos, mas também brincadeiras que 0s congregam para interagirem e

compartilharem seus saberes culturais. Cohn (2000), ao realizar estudos com criangas Xikrins,
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também identificou que elas formam grupos para brincar em atividades ladicas comuns e que nao
existe classificacdo do brincar/brinquedos por género.

A Dbrincadeira € uma linguagem que reproduz sentidos e revela o simbolismo de cada
sociedade, e “[...] as criancas sdo consideradas sujeitos com autonomia e podem com liberdade
brincar com instrumentos inclusive com as que para outras pessoas da mesma sociedade e género
sdo proibidos ou somente acessados em momentos sagrados” (GRANDO, 2014, p. 108).

Ha brincadeiras mais comuns a meninos e outras as meninas, porém ndo ha a proibicéo
quanto ao género ao serem praticadas. Podemos notar ainda que essa questdo € bem resolvida no
contexto chiquitano: meninos e meninas compartilham as mesmas diversdes pelo simples prazer de
interagir entre seus pares, considerando que essa distingdo é mais comum nas sociedades ndo
indigenas, como os esteredtipos de género tais quais “a cor rosa e bonecas sdo para meninas, a cor
azul e carrinhos sao para meninos”.

Os relatos nos revelam também que algumas brincadeiras sdo praticadas com base nos
papéis sociais exercidos pelos diferentes sujeitos, pelos mais experientes que sdo referéncias
culturais para os mais jovens. Outras sdo vivenciadas em grupos de crian¢as que brincam com base
na cultura e na diversdo e ndo na identidade de género, oportunidades que contribuem assim para a

constituicdo de suas identidades.

Questéo norteadora 5: Os adultos brincavam? Se sim, de qué?

Os adultos faziam uma gracinha ali e conversavam, sé que conversas eram muito
dificeis os meninos ficarem escutando. Eles contavam histdrias, eu fui, aprendi com
0 meu avo que ele era um guerreiro em 1930 na Guerra do Paraguai e Bolivia, entdo
ele contava da juventude dele, também nos ensinava e falava dos velhos e nés
escutavamos, contava as historias dele de quando ele comegou quando ele era
jovem e ele dizia assim: ndo existe outra coisa boa a ndo ser o respeito. Era sua
licdo de vida, ele falava: roubar nunca, ndo “panha” nada que ¢ dos outros, ndo seja
ambicioneiro: se vocé quiser uma botina trabalhe e compre uma, se vocé quiser
chinelo trabalhe e compre o seu chinelo (Antonio Maconh&o Poquiviqui, sexo
masculino, 68 anos, Porto Esperidido, MT, 11/10/2016).

Tinha vez que brincava, tinha vez que ndo. As vezes brincava de correr assim, para
ver guem corria mais e quem ndo corria, pertinho assim (Aladia Surubi Pachuri,
sexo feminino, 68 anos, Porto Esperidido, MT, 14/10/2016).

Ndo, era sO criangca-criancinha e adulto era s6 eles entre mesmo (Carmem
Justiniano Leite, sexo feminino, 68 anos, Porto Esperidido, MT, 15/10/2016).

Os adultos? N&o. Aprendi a pular o curussé olhando os adultos, porque nés nédo
dangdvamos, s6 no ultimo dia que dangavam as criangas, sO que era assim
separadas. SO as meninas assim separadas, uma rodinha. A outra segunda dos
rapazinhos ndo misturavam com as meninas oS rapazes novos, e a terceira s
adultos, assim era a festa (Luzia Sie, sexo feminino, 63 anos, Porto Esperidido, MT,
18/10/2016).
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N&o, papai ndo brincava comigo e a mamde piorou, também nao brincava. Naquele
tempo a crianga ndo sabia 0 que era 0 curussé, mas eles dancavam o curussé, mas
ndo era esse nome I, era carnavalito. Porque antigamente ndo tinha crianca no
meio ndo (Francisco Massai Jovio, sexo masculino, 76 anos, Porto Esperidido, MT,
15/10/2016).

Figura 11: Velho Antonio Maconh&do Poquiviqui demonstrando a brincadeira do piéo

Fonte: Elidiane de Brito Pagliuca, 2016.

A partir dessas experiéncias narradas pelos idosos, é possivel verificar que os adultos pouco
brincavam com seus filhos, interagindo dessa forma apenas em algumas situacdes como, por
exemplo, o fato rememorado pelo idoso AMP em que ele relembra a habilidade de contar histdrias
que seu avb possuia e pela qual narrava seus feitos na época de sua mocidade, como 0s
acontecimentos historicos da Guerra do Chaco, em que Bolivia e Paraguai travaram batalhas.

Nas comunidades indigenas, os velhos exercem um papel imprescindivel para a
transmissdo e para a preservacdo dos saberes ancestrais e, nesse processo, “[...] as historias
transmitidas de geracdo em geracdo, carregadas de sentimentos, sensagdes e vivéncias permitem
recriar um tempo, possibilitando envolvimento pessoal que facilitam a internalizacdo ou
aprendizagem do que esté sendo transmitido” (LAGO, 2007, p. 26).

O curussé como pratica dos adultos, pode ser compreendido como uma producao cultural
ritualizada de extrema relevancia social, religiosa e profana, e para vivencia-lo deve-se observar
quem quer participar e quando pode. Durante esse ritual festivo, a crianca observa e aprende seus
passos e ritmos e, nessa interagcdo, ao imitar “os adultos, e tudo aquilo que a rodeia, ela esta se

apropriando desses comportamentos, conhecimentos e cria 0 seu modo de ser crianga. Ela aprende
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um jeito proprio de ser indigena de acordo com o que vivencia com seus pares” (BARROS, 2012, p.
140).

Segundo Carvalho (2007), os adultos séo referéncias culturais para a elaboracdo do
universo infantil, composto de multiplos “[...] significados, objetos, artefatos que conferem modos
de compreensdo simbdlica as criangas sobre 0 mundo. Ou seja, brinquedos, brincadeiras, masicas e
historias que expressam o olhar infantil, olhar construido no processo histdrico de diferenciacdo do
adulto” (CARVALHO, 2007, p. 36).

A interacdo entre crianca, adulto e velho permite a circularidade de conhecimentos que
transcendem aspectos do campo material, aflorando-se no campo do simbolismo com novos
sentidos e significados. A histéria de um povo, sua tradicdo e suas manifestacdes culturais sdo
elementos de um processo que se orienta por “[...] uma série de aspectos simbodlicos de uma
sociedade, como ritos, mitos, festas e jogos, que por sua vez, acabam, em determinado ponto,
configurando-se como uma tradi¢do daquela cultura” (SILVA, 2014, p. 55).

Alguns adultos brincavam com as criangas e reproduziam seus saberes culturais nas
historias “dos antigos”, nos didlogos cotidianos, nos atos ritualisticos e at¢ mesmo no ensino das
regras sociais como ndo roubar e sim trabalhar para obter o seu objeto de desejo, conforme citado
pelo idoso AMP na narrativa descrita.

Diante dessa interagdo entre criangas/adultos/velhos ocorria a transferéncia de saberes
ancestrais quanto as técnicas de producdo dos brinquedos, como no caso da confec¢do da bola de
mangava que ocorriam diversas aprendizagens quanto as técnicas de identificacdo da planta que é
originaria da regido e a extracao de sua seiva. 1sso é um saber gque esta enraizado no saber da regido,
pois ndo foram os portugueses ou espanhois que trouxeram a bola, os chiquitanos ja dominavam
outras técnicas de producdo da bola e outros brinquedos. Essa habilidade remete a saberes
ancestrais, provavelmente alguém mais experiente ensinava essas criancas reconhecer seus

territorios, explorar e coletar matéria-prima para a producao dos brinquedos.

Questao norteadora 6: VVocé brincava na escola?

NOs brincavamos sim. L& na escola nés chegavamos na base de 8 a 9 horas da
manhd, 1a quem j& sabia escrever escrevia, ia fazendo a numeracéo, era so até a
quarta série so. Entdo quando eu entrava I& tinha que falar: bom dia, professor!
Depois nds rezavamos o Pai Nosso e as vezes cantava 0 Hino Nacional porque nem
bandeira tinha 14, certo? Na hora do recreio o professor dizia: se vocés derem um
peidinho fora, se cuspir fora, se quiser fazer o servico vai la no mato, e nem tinha
banheiro como tem hoje. Ai depois do recreio retorndvamos la de novo (Antonio
Maconhd Poquiviqui, sexo masculino, 68 anos, Porto Esperidido, MT,
11/10/2016).
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Na escola eu nunca fui. A escola até tinha, mas tinha que pagar pra estudar I,
naquela época pagava e meu pai ndo podia pagar. E tinha que comprar tudo,
material e pagar a escola, entdo ndés ndo estudamos nem eu € nem meus irmaos
(Aladia Surubi Pachuri, sexo feminino, 68 anos, Porto Esperidido, MT,
14/10/2016).

Nunca estudei nem um ano, vou falar pra senhora: 1& ndo existia escola, ndo existia
esses documentos que eu lembro até agora, ndo existia nada, eu lembro até hoje.
Ninguém tinha, nem os velhos tinham documentos, depois que foi sair isso dai, ai
que eu fui na escola, mas ndo tinha mais jeito porque eu ja era velho, adulto e
cavaldo velho, né? (Jodo Jovio Soares, sexo masculino, 80 anos, Porto Esperidido,
MT, 13/10/2016).

N&o, eu nunca fui. Até lembro que uma vez eu quase morri, ai eu falei para papai
assim: papai, eu gueria ir a escola. Ele me falou: minha filha, mas como que vocé
vai se vocé ndo estd aguentando nem andar? (Carmem Justiniano Leite, sexo
feminino, 68 anos, Porto Esperidido, MT, 15/10/2016).

Eu nunca fui porque antigamente meu pai ndo nos colocou na escola, entdo por
causa disso que eu nunca fui. Nao tinha escola, era dificil e n6s trabalhdvamos s6 na
roca (Luzia Sie, sexo feminino, 63 anos, Porto Esperidido, MT, 18/10/2016).

Sim, eu ficava na casa de um senhor |4 perto da escola que se chamava Caetano, eu
ficava la toda semana, quando era no sabado papai ia la buscar nés, eu e meu irmao
e famos de cavalo. Que eram meus irmaos maiores porque 0s menores ainda ndo
estudavam. (Francisco Massai Jovio, sexo masculino, 76 anos, Porto Esperidido,
MT, 15/10/2016).

De acordo com Santos (2015, p. 83), “[...] a educacdo assume importancia estratégica na
luta social, pois é através dela, mesmo ainda ndo sendo o modelo desejado, que se promove a
emancipagdo politica”. E, com a multiplicidade de saberes, a escola da contemporaneidade vai
ganhando novos contornos politicos e ideoldgicos. Segundo Grupioni (2000, p. 282), na atualidade,
estdo abertos didlogos entre a escola indigena e a ndo indigena, nos quais “[...] a escola ganha um
significado especial, porque € hoje uma reinvindicagdo de muitas comunidades indigenas”.

Pelos dados coletados, constatamos que somente dois entrevistados frequentaram a escola,
0s demais sabem somente assinar seus nomes, o que possivelmente deve ter sido ensinado por um
familiar. Diversos motivos os impediram de vivenciar a educacgdo institucionalizada: muitos
relataram falta de dinheiro, distdncia ou auséncia de escola em suas comunidades. Conforme
Bortoletto (2007, p. 180, grifos da autora), “[...] é frequente nos discursos sobre o tempo de
antigamente que as grandes queixas do passado estivessem ligadas a falta da escola ou a distancia da
aldeia até elas”.

Pelo depoimento de AMP, evidencia-se ainda que na década de 1950 o civismo e a religido
estavam presentes nas praticas pedagogicas pelos atos de rezar e cantar o Hino Nacional, e
habilidades como ler, escrever e contar eram priorizadas. Como ficou claro pelo discurso desse
participante, a tradicdo e a historia de seu povo eram pouco valorizadas em contexto escolar.
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Atualmente, essa situacdo tem mudado bastante nas instituicGes escolares indigenas chiquitanas,
pois “[...] a escola na aldeia é importante para a valorizagdo da cultura Chiquitano, para protegé-los
das discriminacdes que vém sofrendo e afasta-los das influéncias da sociedade ndo indigena”
(QUEIROZ, 2013 p. 76).

O que nos possibilita refletir nesse processo é a versatilidade da escola, é necessario
compreendermos que a escola daquela época vivenciada pelos(as) velhos(as) chiquitanos(as) nao € a
mesma da atualidade, a escola é viva. Ela € gerida por transformaces historicas e sociais, atua em
variados tempos e exerce funcGes diferentes. A escola de outros tempos estava fundamentada nos
moldes integracionista, ou seja, preparar as criangas para serem “Gteis” a nagdo. Nesse contexto ndo
se reconhecia a identidade étnica das criancas nos curriculos e muito menos nas préaticas
pedagdgicas. A escola da atualidade pode caminhar na contramao da escola do passado e estabelecer
novas formas de aprendizagens vinculadas aos saberes tradicionais da crianca.

A escola indigena se destaca pelo seu dinamismo quanto a realidade cultural de cada povo
e desponta como uma possibilidade de proteger e multiplicar os bens culturais. Bergamasch e Silva
(2007, p. 147) nos esclarecem que “[...] os processos vivenciados em cada escola representam
pequenas grandes mudancas construidas cotidianamente. E preciso estar atentos e sensiveis para
enxerga-las e interpreta-las com toda sua forca e significacao”.

No contexto urbano de Porto Esperidido, a escola se apresenta como um espago de
fronteira, lugar de trocas culturais entre os atores envolvidos, sejam indigenas ou ndo indigenas.
Sobre o assunto, Tassinari (2001) ressalta que é no convivio intercultural que floresce a emergéncia
e a construcdo das diferencas étnicas.

A escola ndo pode ser concebida como Unico espaco de aprendizagem, mas como um
territorio de encontro das diferencas culturais, ou seja, de fronteiras sociais. Tassinari (2012, p. 290)
contribui com a discussdo afirmando que “podemos reconhecer outras formas de definir a
‘educacdo’ para essas populacbes indigenas, além da marca da auséncia que adquire quando
comparada a instrucdo escolar ou, com vimos, quando associada a tudo aquilo que consideramos
nao escolar”. De acordo com as falas dos idosos a educacao se realizava no dia a dia, na educagao e
preparo do corpo (ver/ouvir/imitar), condi¢des indispensaveis para adentrar as esferas cosmoldgicas

chiquitanas, considerando-se prioritariamente o0 modo de ser, de viver e de aprender dos chiquitanos.
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Figura 12: Crianca realizando a atividade sobre o povo chiquitano

W A
& A

T\
- A -

Fonte: Elidiane de Brito Pagliuca, 2016.

Questé&o norteadora 7: Descreva um momento que marcou sua infancia.

Eu me lembro de tudo que eu falei agorinha, 0 que mais me coisou é gue antes eu
gostava muito da minha méae e do meu pai, aquele carinho que meu pai comigo me
suspendia, me abracava e me beijava todo dia. Todo dia ele fazia as coisas pra mim,
o carinho do pai que fazia aquelas brincadeiras e passava essas brincadeiras dos
antigos pra nds, sabe a roca também eles ensinavam, o trabalho e a brincadeira
(Antonio Maconhédo Poquiviqui, sexo masculino, 68 anos, Porto Esperidido, MT,
11/10/2016).

Esse dai num sei, como serd né? (Siléncio), o tempo vai passando e a gente nao
lembra mais nada, a gente pega uma coisa, um servico. Isso ja ficou de um lado
porque a gente nem lembra mais. Ai estd certo, eu quando crianca, até hoje eu
lembro, quando eu era novo da saudade das muitas brincadeiras com as criangas,
com as meninas e com os guris também, todos unidos. Entdo a gente fica alegre,
contente com ele, tanto ele com nds também, porque tem amizade com todo mundo,
nos ndo bagunca, ndo fala do outro, essa é a alegria nossa. E a unidade entre nds
mesmo, se tem um que toca nés estamos dangando e para e tem alguma coisa pra
beber, nds bebe (Jodo Jovio Soares, sexo masculino, 80 anos, Porto Esperidido,
MT, 13/10/2016).

Ah, sdo tantas lembrancas que a gente nem lembra, né? (longo siléncio na tentativa
de rememorar). N&o lembro para falar de alguma coisa assim, o que serd? E que
antigamente os pequenos ndo iam na festa, ndo estou falando pra vocé que nos
mesmos s6 fomos dancar depois dos 15 anos? NOs ficAvamos em casa, todos
festavam e nos ficavamos em casa, s6 os adultos dancavam. Ai depois, foi indo, foi
indo que sO na terca-feira eles reuniam todas as criangas para dangar, quando saisse
0 povo e fosse dangando, as criancinhas pequenininhas todas na frente, todas de
vestidinhos enfeitados de fita, s6 esse dia que elas dancavam (Carmem Justiniano
Leite, sexo feminino, 68 anos, Porto Esperidido, MT, 15/10/2016).

Ah, eu ndo me lembro... (siléncio). Que n6s éramos mais apegados era com a minha
vl, minha vé também nos levava na roca, nés ficavamos na roga, cascavamos a
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mandioca e ai ela fazia a comida 14 na roca para nos. Nds cascdvamos as mandiocas
e quando tinha milho verde nés ralavamos o milho para ela fazer pamonha e ela
fazia tudo na rocga. Ai ja levava pronto pra casa, porque era longe e andava muito
(Luzia Sie, sexo feminino, 63 anos, Porto Esperidido, MT, 18/10/2016).

De acordo com a discursividade dos(as) velhos(as), constatamos varios momentos
marcantes na infancia desses sujeitos: a saudade da familia, as brincadeiras, o trabalho, as festas e
até mesmo o sofrimento dos tempos passados em que as condi¢Oes de vida ndo eram tdo facilitadas
como hoje. Conforme Neves (2009, p. 127), “[...] as memorias estdo coladas a contextos que
envolvem situacdes marcantes, temporalidades, lugares e pessoas”.

Confesso que essa gquestdo norteadora foi um desafio para os sujeitos participantes e para
mim como pesquisadora, pois, em muitas vezes, 0 entrevistado rememorava, porém ndo conseguia
narrar 0 que era mais importante entre tantas memdrias. Depois de muitas tentativas, fragmentos

especiais de uma infancia comecaram a se revelar diante do meu gravador.

O passado apresenta-se como vidro estilhacado de um vitral antes composto por
inimeras cores e partes. Buscar recompd-lo em sua integridade é tarefa impossivel.
Buscar compreendé-lo através da analise dos fragmentos é desafio possivel de ser
enfrentado (DELGADO, 2003, p. 13-14).

As narrativas dos(as) velhos(as) indigenas, contribuiram também para estabelecermos
relacBes com as concepcdes de infancia do povo chiquitano, e a imagem da familia nos remete a
tradicdo que € ensinada principalmente no seio familiar. Bergamaschi (2010), nesse sentido, discorre
sobre o papel da tradicdo e da memaoria na mobilizacdo de conhecimentos ancestrais e na producao
de saberes escolares. Para a autora, os “velhos” sdo as bibliotecas das novas geragdes porque “[...]
sdo eles que tém a sabedoria” (BERGAMASCHI, 2010, p. 134).

Dessa forma, constatamos que a familia é o espaco de aquisi¢do historica e tradicional do
grupo, ela fornece elementos culturais para que as novas geracdes aprendam e reproduzam sua

cosmologia indigena como forma de preservacao cultural.

[...] Os chiquitanos consideram [que] sua tradicdo nos dias atuais ndo é qualquer
coisa do seu passado comum, mas sdo alguns elementos escolhidos e repetidos nas
celebracbes e festas, ou mesmo no cotidiano, para relembrar valores e
comportamentos adequados e socialmente aceitos (PUHL, 2011, p. 22).

Ao citarem as brincadeiras e as festas (curussé), os participantes da pesquisa nos fazem
pensar no papel da cultura para a formagdo do homem. Clifford Geertz (2008), acerca do tema,
afirma que o homem esta amarrado a cultura, a uma teia que ele mesmo teceu por meio de sentidos e

significados que orientam seus modos de viver e de se portar no mundo social.
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Leontiev (2004, p. 285), por outro lado, descreve a aquisi¢do cultural ao argumentar que
“[...] cada individuo aprende a ser um homem. O que a natureza lhe d4 quando nasce ndo lhe basta
para viver em sociedade”. A incorporagdo cultural ndo €, pois, determinada biologicamente: existem
processos de transferéncias culturais imprescindiveis para sua efetivacdo, e prova disso € a
participacdo das criangas chiquitanas nos momentos do curussé no centro da roda ou simplesmente
ouvindo e observando.

De acordo com Laraia (2001, p. 62), “[...] a crianca esta apta ao nascer a ser socializada em
qualquer cultura existente. Esta amplitude de possibilidades, entretanto, sera limitada pelo contexto
real e especifico onde de fato ela crescer”. Nesse sentido, as brincadeiras e o curusse estdo imersos
na cosmovisdo chiquitana, seja pelas influéncias historicas e culturais ou até mesmo pela sua estreita
relacdo com a natureza, percebida em suas vivéncias infantis.

Outro fato narrado diz respeito ao trabalho, que se revela no contato do indigena chiquitano
com a terra mae. Nesse contexto o labor torna-se uma estratégia de formacéo do ser Chiquitano e de
formagdo do corpo para adentrar nas esferas da cosmologia chiquitana, da estreita relagdo com a
terra, a natureza e o cosmo. As distancias da roca sdo extensées de um espacgo que era um territorio
maior, “sem dono” por ser indigena, cujos detentores viviam em relagdo dindmica e respeitosa com
0 tempo e com 0 espaco em permanente movimento das aguas e das secas no Pantanal, que ndo é
brasileiro ou boliviano, mas chiquitano, ou simplesmente Pantanal. llustra essa afirmacédo o fato de
que eles ndo plantavam e colhiam almejando fins lucrativos, mas para a sua subsisténcia e para a

educacdo do corpo para ser uma pessoa especifica — ser chiquitano.

A identidade camponesa que lhes foi imposta, ao longo da segunda metade do
século XX, desde o inicio da década de 1980 foi, aos poucos, abandonada. Os
chiquitanos retomaram uma identidade indigena, num contexto de avanco da
organizagdo étnica e de pressdo politica sobre o estado. Conquistaram um novo
marco legal favoravel, que reconhece as identidades originarias e nativas (PUHL,
2011, p. 31).

A resisténcia e a luta por territorios tradicionais trouxe aos indigenas uma ressignificacao
de seus saberes culturais, e a busca por suas raizes indigenas os libertou dessa identidade camponesa
imposta pelos governos liberais. Nas aldeias chiquitanas, os indigenas trabalham para sua
subsisténcia, mas consideram sua identidade primordial para o fortalecimento de sua autonomia

politica e social.

A identidade ndo é algo dado, que se possa verificar, mas uma condicdo forjada a
partir de determinados elementos historicos e culturais, sua eficacia enquanto fator
gue instrumentaliza a acdo é momentanea e sera tanto maior quanto mais estiver
associada a uma dimensdo emocional na vida social (NOVAES, 1993, p. 25).
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A identidade chiquitana est4 em constante dinamismo, pois a cada novo elemento historico
e cultural ela é ressignificada, e os redutos missionais, com certeza, influenciaram seus modos de
vida e suas praticas culturais, mas suas vivéncias tradicionais eram mais fortes que as imposi¢coes
reducionais. Sobre o tema, Silva (2015, p. 29) nos afirma que os chiquitanos “[...] utilizam os
mesmos simbolos do catolicismo, porém com redefinigdes na perspectiva indigena”.

Finalmente, outro dado interessante nos relatos dos(as) velhos(as) € a condicdo de
sofrimento dos tempos passados em que viviam na zona fronteirica Brasil-Bolivia. Nenhum
depoimento faz referéncia a fome ou a miséria, mas principalmente a falta da escola e de qualidade
de vida, ja que a &gua era transportada em cabacas pelas mulheres e criangas por quildmetros até
suas casas, como demonstra o discurso da idosa ASP ao relembrar esse periodo de sua infancia:

Muita coisa tem, mas tem uma coisa: eu panhava agua longe, panhava agua na
cabeca, lenha. Tudo ia no mato para pegar, tudo longe de casa. E hoje em dia tem
agua dentro de casa, lenha tem vez, agora tem gas aqui, ta tudo facil. Era muito
dificil buscar a 4gua, era muito longe, n6s andavamos para buscar a agua mais ou
menos a distancia daqui a rio aproximadamente 4 quildmetros (Aladia Surubi
Pachuri, sexo feminino, 68 anos, Porto Esperidido, MT, 14/10/2016).

Podemos compreender que até o acesso a agua era dificil naquele tempo e espaco,
atividades cotidianas que inseriam as criancas em sua realidade sociocultural. Seus dilemas sociais
de alguma forma influenciaram as constantes migracfes para as cidades brasileiras, no caso, Porto
Esperidido, Vila Bela da Santissima Trindade, Pontes e Lacerda e Céceres, todas no estado de Mato
Grosso.

Sobre as narrativas, Bosi (1994, p. 424) revela que “[...] ao contar historias de nossa familia
tocamos sem querer na historia, nos quadros sociais do passado: moradias, roupas, costumes,
linguagem, sentimentos”. Ao rememorar e¢ transformar essas memorias em linguagem, 0S(as)
velhos(as) chiquitanos(as), por sua vez, revelaram um contexto social que afirma sua pertenca étnica
e sua cosmologia indigena, fragmentos de um passado que nos permitem montar 0 mosaico de suas
vivéncias infantis, compreendendo que ser crianga chiquitana é vivenciar a vida cultural de modo
auténomo, com respeito aos mais velhos, reverenciando-os em sua sabedoria ancestral, pois eles sao

o0s depositarios dos saberes tradicionais de um povo.

4.2 Apresentacdo das oficinas: uma proposta formativa para a educacao intercultural

A formacdo ndo se constroi por acumulagdo (de cursos, de conhecimentos ou de
técnicas), mas sim através de um trabalho de reflexividade critica sobre as praticas
e de (re) construcdo permanente de uma identidade pessoal. Por isso é tdo
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importante investir a pessoa e dar estatuto ao saber da experiéncia (NOVOA, 1995,
p. 25).

A formacéo de professores tem sido um desafio na atualidade, uma vez que a formacao
docente ndo se finaliza na graduacdo. Ao contrério, esse € 0 ponto de partida para a busca de novos
conhecimentos. O educador é parte de um coletivo institucional e séo varios os saberes que devem
ser valorizados nesse panorama, e tanto suas experiéncias educativas quanto sua praxis pedagogica
devem ser envoltas no oficio de educar.

Assim, consideramos entdo de extrema importancia fornecer subsidios tedricos a
comunidade escolar do Centro de Educacdo Infantil Wictor Hugo Cerqueira Ribeiro da Silva pelo
motivo de que todos os funcionarios da instituicdo tém contato com as criancas indigenas e ndo
indigenas da zona urbana de Porto Esperidido-MT.

Anteriormente ao desenvolvimento do projeto de ensino “O povo chiquitano e sua cultura
na escola”, realizamos 4 oficinas de formag¢do com a finalidade de dialogar com a comunidade
escolar sobre a presenca desse povo na instituicdo escolar e a necessidade da adocdo de préaticas
interculturais na unidade educativa. Essa acdo corroborou para a implementagdo da Lei n°.
11.645/08 no espago escolar, com vistas a contribuir com a valorizagdo e com 0 respeito a
diversidade indigena.

A intencdo desta pesquisa ndo € discutir a tematica formacao de professores, entretanto, a
oferta das oficinas de formacao aos profissionais dessa instituicdo foi de suma importéncia para o
desenvolvimento do projeto de ensino, bem como os resultados satisfatorios, tendo em vista que foi
um momento de devolvermos, as professoras, 0os conhecimentos produzidos ao longo da reflexdo no
Programa de Mestrado em Educacao da UEMS.

Os encontros foram divididos em quatro oficinas de formagdo, conforme descricdo

apresentada no Quadro 3:

Quadro 3: Etapas das oficinas de formacgéo

Oficinas Atividades desenvolvidas Descricéo das atividades

Encontro realizado em 10/10/2015. Nessa etapa, foram dadas as
Horario: das 16h30m as 18h15m na | devidas informagGes sobre a
Creche Municipal “Pingo de Gente”, | pesquisa, seus objetivos e suas
Porto Esperidido-MT. contribuigdes para o campo da

Foi apresentado um material elaborado Educagdo.

sobre a etnogénese do povo chiquitano e
estabeleci  didlogos tedricos com
Primeira oficina | Bortoletto (2007); Pacini (2012); Silva
(2015); Puhl (2011); Cohn (2005);
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Tassinari (2007); Bergamaschi (2010) e
Queiroz (2013).

Segunda Oficina

Encontro realizado em 17/10/2015.
Horario: das 16h30m as 18h15m na
Creche Municipal “Pingo de Gente”,
Porto Esperidido-MT.

Apresentei o documentario Manoel
Chiquitano brasileiro produzido em
2013 pela Etnodoc. A proposta retrata a
saga de um indigena em busca de ter
seu direito de cidadania reconhecido
pelo Poder Publico brasileiro.

Esse momento corresponde a
discussdo coletiva sobre o
dilema que esta imposto ao povo

chiquitano:  ser  reconhecido
como boliviano ou como
brasileiro? Ser ou ndo ser
chiquitano?

Terceira Oficina

Encontro realizado em 24/10/2015.
Horario: das 16h30m as 18h15m na
Creche Municipal “Pingo de Gente”,
Porto Esperidido-MT.

Ministragdo de uma aula expositiva
sobre o livro Criangas Indigenas
Ensaios Antropolégicos, organizado
por Lopes da Silva e Nunes (2002) com
a finalidade de apresentar as diferentes
infancias indigenas no Brasil.

Promoveu-se nessa etapa uma
reflexdo com as professoras
sobre a necessidade de se
estabelecer um ensino que
dialogue com as diferentes
culturas existentes no espaco
escolar, isto €, uma educacdo
intercultural que contemple o0s
diferentes saberes culturais em
sala de aula.

Quarta Oficina

Encontro realizado em 31/10/2015
Horério: das 16h30m as 18h15m no
Centro de Educagdo Infantil Wictor
Hugo Cerqueira Ribeiro da Silva, Porto
Esperidido-MT.

Debate coletivo.

A quarta oficina corresponde a
um espaco aberto ao dialogo e a
reflexdo das experiéncias
formadoras das professoras, um
momento de transpor 0s saberes

teéricos para 0s  praticos,
problematizando a infancia
chiquitana na realidade

sociocultural da escola. Nessa
atividade foi apresentado um

roteiro de discussbes que
conduziram esse processo
reflexivo, levando-se em conta a
formacéo identitaria e

profissional do professor.

Fonte: Elaborado pela autora.

Durante as oficinas de formacdo, constatei que essa proposta formativa trouxe uma

variedade de novas informacgfes sobre o povo chiquitano aos participantes, uma vez que muitas

professoras faziam questdo de expor suas davidas ou contribuir com novos conhecimentos nas
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discussbes. Quando perguntados se na graduagdo ou em outros cursos os docentes receberam
formacdo sobre a tematica indigena, a maioria relatou que nunca conheceu nenhum estudo

relacionado ao tema.

As pesquisas sobre formacdo e profissdo docente apontam para uma revisao da
compreensao da préatica pedagdgica do professor, que é tomada como mobilizadora
de saberes profissionais, considerando, assim, que este, em sua trajetoria, constroi e
reconstrdi seus conhecimentos, conforme a necessidade de utilizacdo dos mesmaos,
suas experiéncias, seus percursos formativos e profissionais (SANTQOS, 2015, p.
71).

E a formacdo docente esta em movimento, pois 0 processo de reflexividade é constante:
todos os dias reelaboram-se nossos conhecimentos que outrora eram essenciais, mas que agora Sao
considerados defasados para o aluno e para 0 momento de atuacdo. Dessa maneira, 0 processo de
formagéo docente requer busca, compromisso e criticidade para compreender a complexidade da
misséo de educar.

Outro fato relevante para esta pesquisa é que, durante as discussdes, notamos que a questao
da identidade indigena é evidenciada e valorizada com mais énfase em datas comemorativas, como
no Dia do indio. Refletimos ent&o sobre a necessidade de vivenciarmos em nossas a¢des educativas
que todos os dias o sujeito indigena esta na sala de aula e merece um ensino que o valorize, pois as
criangas chiquitanas estdo presentes no cotidiano escolar sempre a espera de préaticas pedagdgicas

que as considerem em suas diferengas étnicas.

Figura 13: Aula de campo na casa do velho Antonio Maconhédo Poquiviqui

Fonte: Elidiane de Brito Pagliuca, 2016.
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A educacdo com énfase no didlogo entre as culturas é uma alternativa que tem a finalidade
de atender as necessidades culturais dos sujeitos e privilegiar um ambiente de solidariedade, respeito
mutuo e aceitacdo as diferencas culturais. Nessa perspectiva, Freire (1996, p. 50) salienta que “[...]
qguanto mais me dou a experiéncia de lidar sem medo, sem preconceito, com as diferengas, tanto
melhor me conheg¢o e me construo o meu perfil”. Nesse sentido, a emergéncia de praticas docentes
que respeitem a diversidade humana nos faz pensar em um novo projeto de escola para todos,
inclusive para aqueles que vivenciaram os primeiros moldes educativos dos jesuitas no Brasil, a

saber, os indigenas.

4.3 Desenvolvimento do projeto de ensino “O povo Chiquitano e sua cultura na escola”

Figura 14: Professoras participantes da pesquisa (Ester Alves Barbosa Junqueira,

Poliana Maria Lara, Aparecida Borges Alexandre e Joelma de Oliveira)

)
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Fonte: Elidiane de Brito Pagliuca, 2017.

De acordo com o Referencial Curricular Nacional para a Educacdo Infantil (BRASIL,
1998, p. 201), “[...] a elaboracdo de projetos ¢, por exceléncia, a forma de organizacdo didatica mais
adequada para se trabalhar com este eixo, devido a natureza e a diversidade dos contetdos que ele
oferece e também ao seu carater interdisciplinar”’. Segundo o RCNEI, essa metodologia de ensino se

diferencia por sua interdisciplinaridade, a qual articula todas as areas de ensino. Na Educacdo
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Infantil, esse trabalho estd fundamentado em seis pilares curriculares, quais sejam: movimento,
masica, artes visuais, linguagem oral e artistica, matematica e natureza e sociedade.

Célestin Freinet foi o idealizador do trabalho com projetos na educacédo. Para ele, 0 ensino
deveria estar alinhado as necessidades e as vivéncias culturais das criancas. Esse processo resultaria
“[...] em racionalidade humana de vida escolar, todas as conquistas que, para além dos formalismos
ultrapassados, concorrem para a formagdo harmoniosa dos individuos na renovada estrutura social”
(FREINET, 1979, p. 27-28).

Assim, desenvolvemos o projeto de ensino “O povo chiquitano e sua cultura na escola”,
que teve a duracdo de dois meses e foi desenvolvido nas turmas com criancas de cinco anos da
instituicdo escolar, tendo participado dele quatro professoras. Os encontros de planejamento eram
semanais (as tercas-feiras) e tinham duracdo de 1h30m, realizados na propria instituicdo escolar.
Eles representaram momentos em que discutiamos as atividades da semana anterior e planejavamos
novas acles para a semana seguinte. Nesse momento estabeleci amplo didlogo com as professoras
regentes e assim pude recolher seus relatos com base em suas experiéncias pedagogicas. E
importante ainda destacar que os saberes culturais do povo chiquitano trabalhados nessa agdo foram
coletados em entrevistas gravadas junto aos(as) velhos(as) integrantes do grupo de curusse Asa
Branca.

Eu, como pesquisadora, coordenei e acompanhei pessoalmente o projeto de ensino durante
seu desenvolvimento e tive contato com as criangas somente nos momentos das oficinas de
brinquedos, em que confeccionamos alguns dos referentes a cultura chiquitana. Nesses momentos,
exerci o papel de ajudante das professoras.

Apresentei-me as professoras no dia 19 de setembro de 2016 para realizar as atividades da
pesquisa “Educacdo e historias sobre as concepgdes de infancia dos idosos chiquitanos: modos de
aprender, de ser e de viver”, iniciando minhas atividades apresentando os objetivos do estudo, os
Termos de Consentimento Livre e Esclarecido e as contribui¢fes da proposta investigativa para o
campo da Educacdo.

Iniciamos as atividades com as crian¢as no dia 10 de outubro de 2016 (apés a aprovacao da
pesquisa pelo CESH/CONEP). Primeiramente, as docentes organizaram uma roda de conversas para
realizar a avaliagdo inicial sobre os conhecimentos prévios dos alunos em relagdo ao povo
chiquitano. As respostas dadas pelas criangas foram registradas pelas docentes em seus cadernos de
campo e nos surpreenderam pelas suas variagdes. Elegemos algumas consideradas mais relevantes,
que foram: pessoas pobres, menino que usa roupa e ndo tem casa, indios que moram la no mato,
quadrilha, boliviano, bugre da terra, etc.

Notamos que esses discursos das criancas refletem equivocos veiculados no imaginario

social sobre o indio, assim como as concepcOes erréneas que ao indigena atribuem um estado de
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pobreza e de subordinagdo. A imagem do “indio exdtico” ainda estd muito presente no imaginario

infantil, aquele que anda nu e que caca e pesca com arco e flecha para sobreviver.

[...] Existe um equivoco quanto ao congelamento das culturas indigenas, presentes
na criagdo de estere6tipos criados na sociedade e veiculados na escola, tais como
“indio ¢ indio e deve permanecer na mata, in natura”, sob pena de ser classificado
como “ex-indio” (aqui concebido como aquele que perdeu sua identidade ao fazer
uso de alguns elementos culturais da sociedade envolvente) (FREIRE, 2006, p. 35).

Diante dessas respostas, entendemos que ha a necessidade de se desconstruir essa imagem
do indio exdtico por meio de praticas educativas que contemplem a interculturalidade como eixo
desconstrutor de estere6tipos e preconceitos disseminados na sociedade ndo indigena.

Quando outra crianca cita a quadrilha, constatamos que ela se refere especificamente ao
curussé, que, de acordo com Pacini (2012), ¢ um dos sinais diacriticos da cultura chiquitana, que
marca a pertenca dos indigenas ao seu grupo étnico. A partir da resposta bugre da terra dada por
outra crianga, por outro lado, podemos notar que bugre € uma palavra do vocabulario popular da
cidade, conforme Pacini (2012) ja orientara, pela qual os indigenas da cidade preferem ser
reconhecidos por estar mais proxima do civilizado do que chiquitano, que os remete ao primitivo e

ao homem das matas.

Figura 15: Caderno de campo de uma professora— registro dos conhecimentos prévios
dos alunos sobre os chiquitanos

Fonte: Registro da professora participante.

Essas e outras questdes foram redirecionando o projeto de ensino na busca constante de

privilegiar momentos de aprendizagem significativos sobre os chiquitanos a partir de seus elementos
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culturais e da reciprocidade cultural. Organizamos a acdo em quatro médulos para um melhor
direcionamento das tarefas e intervencdes pedagogicas:

+« 1° modulo: as historias do povo chiquitano foram narradas as criancas, narrativas

coletadas pela antropdloga Renata Bortoletto (2007, dos anexos 220-224) na Terra

Indigena Portal do Encantado com os anciéos.

.,

% 2° modulo: as criangas confeccionaram alguns brinquedos da cultura chiquitana e
realizaram visita a casa de um velho chiquitano para a demonstracdo de outros

artigos.

*
°

3° médulo: nesse momento, as criangas apreciaram a culinaria chiquitana,
conheceram e fizeram alguns pratos tipicos dessa cultura.

« 4°modulo: nessa etapa, estimulamos para que as criangas reconhecam e valorizem a
manifestacdo cultural curussé como uma forma de ser, de aprender e de viver do

povo chiquitano.

Figura 16: Crianca socando a carne seca para o preparo da pagoca e outra com 0
brinquedo bodoque

oy
-

Fonte: Elidiane de Brito Pagliuca, 2016.

Foi priorizado o trabalho interdisciplinar em todos os mddulos, com vistas a estimular o
desenvolvimento integral das criancas. Assim, foram propostas atividades orais, escritas, artisticas,

motoras e musicais que abordavam questfes culturais e sociais da realidade local.
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Uma das atividades mais expressivas desse trabalho pedagogico foi a visita a casa de um
velho chiquitano (participante da pesquisa), que mostrou alguns brinquedos (peteca de palha, pido
feito da goiabeira, boneca de pano, arco e flecha e 0 bodoque). Apds essa apresentacao, as criangas
brincaram e se divertiram muito. Em seguida, ocorreram as oficinas de brinquedos com a confec¢édo
da peteca, do cavalo-de-pau e da caixa do curussé.

No mddulo seguinte a culinéria foi problematizada, posteriormente preparada a pagoca de
carne seca com o uso do pild0® de madeira. As criancas socaram a carne no pildo, colocaram a
farinha de mandioca e depois degustaram a comida. Na atividade seguinte, prepararam o alua e
degustaram, porém a aceitagdo de parte das criancas nao foi tdo boa, segundo relatos das

professoras.

Figura 17: Crianca degustando o alua (bebida chiquitana) e outra confeccionado o cavalinho
de pau

Fonte: Elidiane de Brito Pagliuca, 2016.

No modulo do curussé, por sua vez, os(as) velhos(as) do grupo Asa Branca foram

convidados para apresentar os instrumentos da danca para as criangas, assim como para ensinar

Em um tempo em que ndo existia a geladeira, era comum a pratica de socar no pildo a carne para que ela fosse
conservada, a tecnologia utilizada no processo de producédo da farinha de mandioca exigia saberes e praticas ancestrais
chiquitanas. Se ndo houvesse o alimento jamais existiria a cidade, inclusive os militares que chegavam na fronteira com
suas mochilas vazias e dependiam dos processos de producdo dos alimentos desenvolvidos pelos chiquitanos.
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como estes eram confeccionados e toca-los, para que 0S pequenos pudessem apreciar a
musicalidade. As velhas do grupo também foram convidadas para ensinar como se dangava o
curussé: essa etapa representou um dos momentos mais interativos entre criancas e velhos(as).

A culminancia do projeto se deu com sua apresentacao na 3% Festa Folcldrica da instituicéo,
evento anual em que as criangas apresentam numeros artisticos relacionados ao folclore local,
regional e nacional. Nessa festividade, foi montada uma barraca intitulada “Barraca do chiquitano”,
em que se expuseram materiais produzidos pelos alunos durante o desenvolvimento do projeto de

ensino (brinquedos, fotos, livros).

Figura 18: Professoras participantes do projeto de ensino apresentando a barraca do
chiquitano (Ester Alves Barbosa Junqueira, Poliana Maria Lara, Aparecida Borges Alexandre
e Joelma de Oliveira)

Fonte: Elidiane de Brito Psigiiuca, 2016.

Para encerrar o evento, foi realizada uma apresentacdo cultural da danca do curussé, em
que participavam as criancgas, os velhos do Grupo Asa Branca e as velhas dangando os ritmos da
danca. Durante essa apresentacao, o sorriso nos labios dos(as) velhas ndo se desfazia, expressao que
revelava a alegria de contribuir e repassar seus saberes as novas geragdes. As maos dadas, 0s passos
ritmados, a musicalidade, tudo emocionava a todos como uma forma de revitalizacdo de nossa
cultura local.

A proposta educativa de valorizagdo dos saberes ancestrais chiquitanos no contexto urbano
de Porto Esperidido-MT foi implantada com a finalidade de prolematizar a tematica, provocar
reflexdes e novas possibilidades de ensino para o reconhecimento da diversidade dessa etnia. Sobre
isso, Candau (2012, p. 237) nos afirma que “[...] se quisermos potencializar os processos de

aprendizagem escolar na perspectiva da garantia a todos/as do direito a educacdo, teremos de



148

afirmar a urgéncia de se trabalhar as questfes relativas ao reconhecimento e a valorizagdo das
diferencas culturais nos contextos escolares”.

A autora nos alerta ainda sobre a necessidade de se contemplarem os saberes culturais das
criancas em nossas propostas pedagdgicas, pois ndo produz sentido para o aluno ou para a
construcdo de uma aprendizagem satisfatoria aprender algo desvinculado da realidade. Fleuri (2003,
p. 17) acrescenta que:

[...] O trabalho intercultural pretende contribuir para superar tanto a atitude de medo
quanto a de indiferente tolerancia ante o “outro”, construindo uma disponibilidade
para a leitura positiva da pluralidade social e cultural. Trata-se, na realidade, de um
novo ponto de vista baseado no respeito a diferenca, que se concretiza no
reconhecimento da paridade de direitos.

Ao apresentarmos os elementos da cultura chiquitana as criancas, promovemos também
uma reflexdo sobre o reconhecimento do outro e de auto-reconhecimento de suas raizes indigenas,
pois, segundo os relatos das professoras nos momentos de planejamento das atividades semanais,
muitas criancas sdo de origem indigena e ndo se sentem pertencentes ao grupo por estarem em
contexto urbano. Talvez por medo ou por vergonha, elas negam sua identidade, embora tenham o
fenotipo indigena ou sejam descendentes de chiquitanos.

Nessa seara, conforme Fleuri (2003), a educacdo intercultural visa estabelecer o
intercdmbio cultural entre os sujeitos sem inferiorizar os diferentes saberes, mas os colocando em

uma posicdo de igualdade e aceitacdo as diferencas.

A interculturalidade se expressa na énfase ao conflito, no rompimento da
naturalizagdo de preconceito e discriminagfes e na dinamicidade que surge em
consequéncia desse dialogo, levando a elaboracdo de estratégias adequadas para o
enfrentamento das diferencas, como componente positivo a sobrevivéncia
(FREIRE, 2006, p. 32).

Conforme a autora, na perspectiva da interculturalidade, o papel da educacao é desconstruir
esteredtipos disseminados no imaginario social que consideram uma cultura superior a outra. Cabe a
escola, como espaco de encontro de culturas, dirimir esses conflitos e promover dialogos entre os
sujeitos com o fim de estimular o respeito mutuo, a solidariedade, a reciprocidade e a aceitagdo do
outro. Nessa perspectiva educacional podemos reconhecer a escola como lugar de construcdo de
saberes distintos e sentidos advindos de didlogos e de convivéncia entre indigenas e ndo indigenas,
em que 0 espaco-tempo da criangca € propicio ao cultivo de sentimentos de respeito mutuo e de

reciprocidade pela riqueza que esse convivio intercultural proporciona, como em Porto Esperidido.
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CONSIDERACOES FINAIS

A crianca recebe do passado ndo s6 os dados da histéria
escrita; mergulha suas raizes na histdria vivida, ou melhor,
sobrevivida, das pessoas de idade que tomaram parte na sua
socializacdo. Sem estas haveria apenas uma competéncia
abstrata para lidar com os dados do passado, mas ndo a
memoria.

(BOSI, 1994, p. 73).

A partir dessa epigrafe, podemos compreender que engquanto as criangas e os(as velhos(as)
interagem, conhecimentos sdo construidos, tendo o passado como base de seus dialogos, assim
como o vivido e o dito. Enquanto os adultos se ocupam com as tarefas do mundo capitalista, por
outro lado, criancas e os(as) velhos(as) compartilham maultiplos saberes e o velho, nesse processo,
conduz os pequenos nessa caminhada por ser o sujeito que esteve no passado e esta no presente para
narrar o que viu e ouviu em outros tempos vividos.

O(a) velho(a) indigena na cultura chiquitana representa o(a) maior depositario dos saberes
ancestrais, quanto a cosmologia do grupo e suas variadas técnicas de cultivo, de producédo de seus
artefatos e de sobrevivéncia. Eles(as) ndo estdo as margens da sociedade portense, estdo em acéo e
interacdo com os demais atores sociais, inclusive na organizacgao das festas tradicionais na cidade,
eles(as) preservam a cultura local, por meio de suas praticas e saberes, 0 que atrai novos olhares de
pessoas de outras localidades. Eles(as) sdo os verdadeiros protagonistas das festas tradicionais na
cidade, considerando que para esses eventos sdo destinadas verbas ao municipio e eles(as)
contribuem dessa forma com seus modos de ser Chiquitano, o que atrai muitos turistas nessas
festividades.

Na época do carnaval a presenca chiquitana ganha uma maior visibilidade no espaco
urbano de Porto Esperidido-MT, um dos momentos festivos em que eles afirmam sua etnicidade por
meio de suas manifestacfes culturais e marcam seus espacos e territdrios na sociedade néo indigena.
Os gritos, a flauta, o fifano, o tambor, a caixa, 0 apito, em suma, o0 toque do curussé nos barracoes
dos grupos ganham significado a medida que a musicalidade envolve os participantes que ritmam a
ciranda chiquitana.

Os chiquitanos tem uma organizacao historica e social diferenciada, eles ndo se organizam
em grandes aldeias, mas em grupos pequenos familiares, eles necessitam de mobilidade, suas
vivéncias estdo pautadas nos saberes do pantanal. Esse grupo étnico apresenta outra dindmica
comparada aos outros povos, sua cosmologia esta alinhada aos saberes e praticas da fronteira, do
pantanal, ou seja, existe uma sensibilizacdo comunitaria em favor da protecdo quanto aos recursos

naturais para o sustento e preservacdo da vida coletiva desse grupo étnico.
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As histdrias de infancia dos(as) velhos(as) chiquitanos(as) revelam uma possibilidade de
leitura de suas identidades e de vivéncias culturais como forma de preservacao de raizes indigenas,
considerando seus modos de ser, de aprender e de viver na sociedade ndo indigena, marcada por
preconceito e discriminagdo. De acordo com Pacini (2012, p. 381), “[...] a sua maior ou menor
identificacdo Chiquitana esta associada a um processo de subordinagdo e exploracio”.

No processo de reflexividade das memdrias dos(as) velhos(as) indigenas sobre suas
historias, brincadeiras, musicalidade e gastronomia, tdo interligadas a biodiversidade, inferimos que
a vida chiquitana tem sua base na relacdo homem/cultura/natureza, e que a vida no campo, na roga
ou na fronteira torna o chiquitano sujeito da terra, em harmoniosa sintonia com o tempo e 0 espaco.

Nesse sentido, Delgado (2003, p. 17) destaca que “[...] a memoria ressignifica o passado,
evitando que a humanidade perca suas raizes, lastros e identidades”. Comprovamos essa afirmagao
quando os idosos citaram brincadeiras tipicas de sua cultura, tais como: peteca, cavalo-de-pau,
bodoque, arco e flecha, boneca de pano/espiga de milho/garrafa, esconde-esconde, cachorro e o
lobete, cachorro e o rato, cobra-cega, brincadeiras no rio, pido feito de goiabeira e bola feita do latex
da mangaval como atividades ludicas e momentos de aprendizagem e intercambio cultural entre
criancas, adultos e idosos.

Assim, conforme as narrativas dos(as) velhos(as) chiquitanos(as), compreendemos que, ao
produzirem seus proprios brinquedos utilizando recursos naturais, as criancas estabelecem relagdes
interdependentes com a natureza, pois precisam dela para sua sobrevivéncia tanto quanto a oferta de
alimentos como para a producdo do universo infantil. Assim, é estabelecido um convivio harménico
entre homem chiquitano, cultura e natureza, elo possivel a partir do respeito ao territorio tradicional.

A partir de suas memdrias de infancias inferimos que por meio dos jogos, brinquedos e
brincadeiras esses(as) velhos(as) quando criangcas adentravam nos saberes e praticas dos mais
experientes, pois eles ja estavam na regido da fronteira com suas praticas ancestrais. Nativos das
terras pantaneiras eles utilizavam suas tecnologias e seus processos de producdo dos brinquedos,
alimentacédo para conservar seus modos de aprender, de ser e de viver.

Eles trazem a concepcao de que ja existia naquela época uma tecnologia para a producéo de
seus brinquedos, antes dos colonizadores chegarem em territorio chiquitano eles dispunham de seus
processos proprios de produgdo dos brinquedos e outros artefatos.

Esse processo de producgéo dos brinquedos, nos revelam que eles ja dominavam a natureza,
plantavam e produziam seus proprios brinquedos, artefatos e alimentos, sendo assim, nunca foram
“preguicosos”, tendo em vista que, da producdo da bola de mangava, eles precisavam conhecer e
identificar essa planta na flora pantaneira e desenvolver técnicas para a extracdo do latex. Da mesma

maneira ocorria na producdo do balanco de cip6, das bonecas, dos pides, do bodoque, entre outros.
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O curussé, quando citado, possibilita o entendimento de que representa nas memaorias
dos(as) velhos(as) muito mais que uma brincadeira, mas uma producéo cultural originaria da cultura
chiquitana, um ato ritualistico que abrange diferentes sentidos cosmologicos, pois ao “pular” o
curussé o individuo aprende e ensina colaborando para o processo de intercambio cultural. Constatei
também que os sujeitos participantes demonstraram desejo e alegria em ensinar essa pratica
chiquitana as novas geracoes.

Sendo assim, o curussé ¢ uma producdo cultural ritualizada de extrema relevancia social,
religiosa e profana, pois para participar desse momento o individuo deve ter imbuido em sua
identidade o ser chiquitano. Grando (2014) nos esclarece que os(as) velhos(as) e as criangas sdo 0s
protagonistas dessa manifestacdo cultural: os mais velhos pela sabedoria adquirida no percurso
humano e 0s pequenos por estarem mais proximos do “divino” por sua pureza.

O curussé nos ajuda a compreender que ele representa um ato religioso, em que 0s
chiquitanos conseguem dialogar com a cultura cristd. Os atos que orientam o curusse evidenciam o
processo histdrico vivido por eles dentro e fora de seus territorios tradicionais ao longo dos séculos.
Muitos padres passavam por seus territdrios e lhes ensinavam praticas alheias a sua cultura, por isso
apresentam seus rituais marcados pela religido cristd. Como demarcadores de terras fronteiricas 0s
padres passavam e ensinavam seus valores, nessa abertura solidaria ao outro, foram dialogando com
outras culturas e adaptando-se a novas vivéncias culturais.

A infancia na concepcdo dos(as) velhos(as) chiquitanos(as) entrevistados € lugar de trocas
culturais, de aprendizados de sua historia, seu territorio tradicional, sua tradicdo e seus cddigos
culturais. Essa fase representa um periodo para educar o corpo e vivenciar as cosmologias do povo
chiquitano, seja pelas préticas das brincadeiras, por ouvir as histérias dos velhos, por degustar as
comidas indigenas ou pelas vivéncias cotidianas na comunidade.

O Centro de Educacdo Infantil Wictor Hugo ndo se enquadra nos moldes da
educacdo escolar indigena  (especifica, diferenciada, intercultural, bilingue/multilingue e
comunitaria), tampouco da educacdo ndo indigena, mas da educacdo com énfase na
interculturalidade por atender criancas chiquitanas, ndo indigenas, afrodescendentes e de diferentes
classes sociais por ser a Gnica no espago urbano na oferta dessa modalidade de educacédo. A luta pela
educacdo escolar indigena chiquitana expressa um movimento histérico que se diferencia de outras
demandas indigenas, o reconhecimento étnico diante da sociedade ndo indigena, ou seja, de sua
indianidade e suas territorialidades. Prova disso, é que inicialmente os chiquitanos ndo participaram
do processo de inclusdo nas UES interculturais, na ocasido de ingresso no 3° grau indigena eles nao
puderam participar, pois “legalmente” ainda ndo eram reconhecidos como indios. Conforme

Queiroz (2013) o primeiro professor chiquitano (José de Arruda) ingressou somente no ano de 2001
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no Projeto Haiy6 - programa de formacéo de professores indigenas para o Magistério Intercultural,
pois ja tinham em suas aldeias escolas indigenas reconhecidas pelo estado de Mato Grosso.

Quanto as discussbes empreendidas durante a realizacdo das oficinas de formacao, por
outro lado, notamos que mesmo em constante interacdo com as crian¢as chiquitanas, os professores
ainda apresentam pouco conhecimento em relacdo a referida cultura, ou seja, reconhecem poucos
elementos da etnia chiquitana. Durante a finalizacdo das oficinas de formagéo a professora Ester
Alves Barbosa Junqueira me disse que nunca tinha atentado para a questdo indigena no contexto
educativo do Centro de Educacdo Infantil Wictor Hugo, essa declaracdo nos faz pensar o quanto
somos treinados culturalmente para invisibilizar aquele que é diferente de nds. Mas para romper
com isso devemos usar as lentes do relativismo cultural e debater mais essas questdes em grupos de
estudos direcionados ao corpo docente. Sair da zona de conforto, dos curriculos engessados, das
praticas padronizadas, isso tudo requer ousar com uma educacdo para todos: a educacdo
intercultural.

A partir das oficinas de formacgdo entendemos que ha uma consideravel demanda nesse
contexto educativo de cursos de formacdo continuada direcionados as diversidades culturais,
inclusive desse grupo étnico que transcende praticamente todos o0s espagos sociais de Porto
Esperidido. Isso porque, para que a educagéo intercultural produza bons resultados nas vivéncias
educativas das criancas indigenas e ndo indigenas, o professor deve conhecer as caracteristicas
culturais de cada aluno para conduzir o processo de didlogo cultural. Candau (2012, p. 247) nos
assevera que a cultura escolar deve assim “[...] promover uma educacdo em direitos humanos na
perspectiva intercultural critica que afete todos os atores e as dimensdes do processo educativo,
assim como os diferentes ambitos em que ele se desenvolve”.

A autora prossegue evidenciando que o comprometimento do docente é fundamental a esta
tarefa: a construcdo de uma escola verdadeiramente igualitaria e na qual todas as diferencas sejam
aceitas e respeitadas por todos os sujeitos participantes. Percebemos também que faltam estudos na
area de formacdo intercultural de professores em relacdo aos diferentes saberes da escola da
atualidade, que exige multiplos olhares sobre diferentes realidades socioculturais. Fleuri (2003, p.
31) acrescenta que “[...] somos convidados a viver os nossos padrdes culturais como apenas mais
um dentre 0s muitos possiveis, abrindo-nos para a aventura do encontro com a alteridade”.

Também consideramos importante o inicio de estudos voltados as praticas pedagogicas
desenvolvidas nas escolas chiquitanas localizadas na aldeia Central e Vila Nova Barbeicho,
especialmente no tocante a questdes referentes ao curriculo e a concepcao de infancia pela escola
indigena chiquitana, como pode ser vivenciado nas acles educativas. Esses resultados serdo
apresentados a SEDUC-MT para que sejam considerados diretrizes na oferta de formacéo

continuada aos professores indigenas das escolas.
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Quanto ao projeto de ensino “O povo Chiquitano e sua cultura na escola”, verificamos que
0s niveis de interagdo cultural foram muito acima do esperado: crian¢as que ndo se identificavam
como pertencentes a referida etnia, ao finalizarem o projeto, assumiram sua pertenca étnica ao grupo
chiquitano a partir das constantes relac@es de sua identidade com elementos culturais que Ihes foram
apresentados no decorrer deste trabalho educativo. Pacini (2012, p. 264) nos esclarece que “[...] no
contexto, os interesses culturais, politicos, econémicos fazem com que aflorem ou ndo as
identidades étnicas”.

Esses aspectos nos possibilitam entender que a interacdo eu/outro produz novas
elaboracdes e novos sentidos, ou seja, “[...] ela opera a partir de sinais culturais diacriticos”
(NOVAES, 1993, p. 27). Os momentos em que as criangas interagiram com os(as) velhos(as) do
grupo de curussé “Asa Branca” foram repletos de curiosidade, risos e enriquecimento cultural.
Todas as vezes em que os(as) velhos(as) foram solicitados para realizar alguma atividade na escola,
eles(as) sempre se mostravam dispostos(as) e felizes em compartilhar seus saberes tradicionais com
as novas geragOes. Quando estabeleci o primeiro contato com eles, uma interrogacdo sempre era
repetida: daqui a uns tempos os velhos vao morrer, quem vai ensinar sobre nosso povo e 0 curussé
aos mais jovens? Percebe-se que ha assim uma preocupacao social entre 0s chiquitanos no espaco
urbano quanto ao silenciamento das vozes das novas geracfes em Porto Esperidido-MT.

A escola deve ser a principal articuladora dos saberes e préaticas chiquitanas, pois ela é
considerada fronteira quando leva o saber de fora para dentro da sala de aula, pois ela é estrangeira
para 0s povos indigenas, e o contexto € o local. Ela leva o conhecimento sistematizado, o
letramento, os saberes da escola as criancas indigenas, considerando que a escola ndo nasce com
elas, ela é originaria da sociedade ocidental.

A escola é fronteira na questdo de que os saberes da sociedade brasileira sdo obrigatorios,
porém estes terdo que dialogar com novos saberes, 0s saberes dos chiquitanos, ou seja, 0s saberes
dos povos que habitam no pantanal. A compreensao de que é o saber que mantém a vida, o saber
dos valores, essa dindmica torna a escola lugar de fronteira.

Né&o se trata de contrapor os diferentes saberes, porém reconhecé-los como necessarios e
complementares no cotidiano educativo entre atores de diferentes culturas. Essa concepcdo de
escola valoriza tanto os saberes formais quanto os do cotidiano do sujeito histdrico. Januario (2004,

p. 69) descreve a situacao a que 0s chiquitanos se submetem nas escolas:

[...] No cenério das escolas de fronteira, as criancas e os professores sdo 0s atores
principais, representando papéis, muitas vezes, marcados pela discriminacdo e o
preconceito da diferenca, pelo trabalho exaustivo e sem as minimas condigdes, pelo
sonho que nunca transforma em realidade, pela esperanca de dias melhores, pela
inocéncia sacrificada na labuta cotidiana, enfim pelas necessidades que
impulsionam as pessoas a trilharem os caminhos da vida nessa regiéo da fronteira.
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Para tanto, a proposta de educacgdo intercultural de fronteira pode se efetivar como uma
iniciativa em favor da diversidade humana nas cidades fronteiricas, o que também atende a Lei n°.
11.645/2008 e a partir da qual as narrativas dos(as) velhos(as) contribuiram com as atividades
ludicas e de aprendizagem nas préticas pedagdgicas oferecidas as criancas dessa etnia,
considerando-se 0s aspectos culturais, sociais, étnicos e historicos desse povo. Essa proposta busca a
partir da escola conhecer e reconhecer a histéria e cultura das criancas indigenas e ndo indigenas que
convivem nela, de modo a promover o reconhecimento de seus saberes e identidades como
possibilidade de uma educagéo intercultural que pressuponha a efetivacdo do direito de ser crianca
brasileira.

Para Fernandes Silva (2008, p. 126), “a fronteira, além dessa linha que separa dois paises,
que os limita geopoliticamente, da perspectiva da dindmica das relacdes entre as populacdes locais,
é um espaco de sociabilidade diferenciada, de comércio, de situacdes linglisticas compartilhadas e
etc”. Nesse sentido, acBes educativas condizentes com o contexto sociocultural s6 serdo
desenvolvidas se os professores passarem por um profundo processo de formacdo continuada
conforme prevé a legislacéo.

Além disso a preservagdo e a valorizagdo dos elementos culturais chiquitanos devem ser
desenvolvidas em diferentes contextos educativos como estratégia para evidenciar o protagonismo
social desse povo diante de seus saberes tradicionais no cotidiano urbano de Porto Esperidido, ja que
este se evidencia um espaco de fronteira e convivio interétnico e intercultural. A educacao
chiquitana nos remete a uma educacdo de valorizacdo do outro e ndo de consumo, pois nao se
consome as pessoas para ser feliz. Formamos pessoas para serem felizes na escola e na vida, porque
é com elas que nos professores nos constituimos e podemos também ser felizes no exercicio do

nosso oficio.
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APENDICES



APENDICE A - Roteiro de entrevista com os(as) velhos(as) chiquitanos(as)

(1 Data e Local:

(1 Iniciais dos Nomes:

(1 Data de nascimento:

[ Profisséo:

1. Eu gostaria que o senhor me contasse como foi sua infancia:

1.1 Como era a vida naquela época?
1.2 Vocés eram em quantas criancas na casa?
1.3 Como foi a educacao recebida de seus pais?

2. Que brincadeiras as criancas brincavam?
2.1 Existiam brincadeiras de meninos e meninas?
2.2 Onde vocé brincava?
2.3 Os adultos brincavam? Se sim, de qué?
2.4 Vocé brincava na escola? Se sim, de qué?

3. Descreva um momento que marcou sua infancia.
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APENDICE B - Termo de Consentimento Livre e Esclarecido — TCLE (velho/a)

Convidamos o (a) Sr (a) para participar da Pesquisa Educacdo e historias sobre as
concepcdes de infancia de velho(as) chiquitanos(as): modos de aprender, de ser e de viver
voluntariamente, sob a responsabilidade da pesquisadora Elidiane de Brito Pagliuca, a qual pretende
descrever e analisar a concepcdo de infancia de velhos(as) chiquitanos(as) com a finalidade de
contribuir para com as praticas pedagogicas oferecidas as criancas dessa etnia do Centro de
Educacao Infantil Wictor Hugo Cerqueira Ribeiro da Silva, atores sociais que podem contribuir para
o fortalecimento do processo educativo e, sobretudo, histdrico e cultural desse grupo étnico em um
futuro breve.

Sua participacdo € voluntaria e se dara por meio de entrevista gravada em audio, que
em seguida sera transcrita, categorizada e analisada a partir das contribui¢bes dos estudiosos do
campo da Educacéo, da Historia e da Antropologia da Infancia. Se o (a) Sr (a) aceitar participar,
contribuird para a compreensdo da concepc¢do de infancia entre os chiquitanos por suas historias de
vida, com énfase em sua infancia por meio de suas memdrias, que registraram jogos, brinquedos e
brincadeiras vivenciadas no passado e que nos fornecerdo elementos para compreender como esse
periodo da vida é concebido entre esse povo indigena.

Para participar da pesquisa, o (a) senhor (a): sera entrevistado (a) e esse momento
sera gravado em audio, no qual iré relatar suas vivéncias em sua infancia e as atividades ludicas com
que brincava naquela época. A entrevista sera orientada por um roteiro com énfase em suas
memorias do passado sobre suas vivéncias, no entanto, o (a) senhor (a) serd& comunicado com
antecedéncia sobre a finalidade do estudo para auxiliar no processo de rememoracao de sua infancia.
As entrevistas serdo realizadas em sua propria residéncia para poupa-lo (a) de possiveis
desconfortos decorrentes do deslocamento. Durante essa etapa, o (a) senhor (a) tera toda liberdade e

flexibilidade para relatar sua historia de vida.

Assinatura do Pesquisador Assinatura do Participante da Pesquisa

Em qualquer etapa de desenvolvimento do protocolo, o (a) Sr (a) tera acesso a pesquisadora
e a coordenadora da pesquisa para esclarecimento de eventuais duvidas. A orientadora do protocolo
de pesquisa é a Profa. Dra. Léia Teixeira Lacerda, que pode ser encontrada pelo telefone (67) 3901-
4608. Se, porventura, vocé tiver alguma divida quanto aos procedimentos éticos envolvidos na
pesquisa, por favor, queira entrar em contato com a Coordenadora do Programa de Pos-Graduagao
Stricto Sensu em Educacdo, Profa. Dra. Estela Natalina Mantovani Bertoletti, pelo telefone (67)
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3503-1006.

Os 0rgdos responsaveis pelo acompanhamento e apreciacéo ética desse estudo sdo o Comité
de Etica com Seres Humanos da Universidade Estadual de Mato Grosso do Sul (CESH-UEMS) e a
Comiss&o Nacional de Etica em Pesquisa (CONEP). O CESH-UEMS tem a finalidade de defender
o0s interesses dos envolvidos no ensino, na pesquisa e na extensédo em sua integridade e dignidade,
contribuindo para seu desenvolvimento de acordo com padrdes éticos e com a observancia aos atos
normativos dos conselhos competentes, além de regulamentar, analisar e fiscalizar a realizacdo de
atividades de ensino, pesquisa e extensdo no ambito da UEMS e de outras instituicdes do Estado de
Mato Grosso do Sul (MS). Ele esta localizado na Cidade Universitaria de Dourados - Caixa Postal
351, CEP: 79804-970 - Dourados MS, Brasil, telefone 3902-2699 e e-mail cesh@uems.br. A
Comisséo Nacional de Etica em Pesquisa (CONEP), por outro lado, tem a funcéo de implementar as
normas e diretrizes regulamentadoras de pesquisas envolvendo seres humanos aprovadas pelo
Conselho. Tem funcéo consultiva, deliberativa, normativa e educativa, atuando conjuntamente com
uma rede de Comités de Etica em Pesquisa - CEP - organizados nas instituicbes onde as pesquisas se
realizam. A CONEP esta situada & SEPN 510 Norte, Bloco A, 3° Andar Edificio Ex-INAN —
Unidade Il- Ministério da Saude, Bairro Asa Norte, CEP: 70750-521 — Brasilia- DF, telefone (61)
3315 5878, e-mail conep@saude.gov.br.
1. Garantia de liberdade: E garantida aos sujeitos participantes a liberdade de se retirar a qualquer
momento da pesquisa e seus consentimentos de participacdo, sem qualquer prejuizo pessoal.
2. Garantia de confidencialidade: Os dados relativos a pesquisa advindos dos depoimentos
descritos serdo analisados conforme a metodologia da pesquisa exploratdria, sem identificacdo dos
sujeitos participantes.
3. Garantia do acompanhamento do desenvolvimento da pesquisa: E direito dos sujeitos
participantes e dever da equipe de pesquisadores manté-los informados sobre o andamento da

pesquisa, mesmo que de carater parcial ou temporario.

Assinatura do Pesquisador Assinatura do Participante da Pesquisa

4. Garantia de isencao de despesas e/ou compensacgdes: N&o ha despesas pessoais para 0s sujeitos
participantes em nenhuma etapa da pesquisa, como também nao ha compensacdes financeiras ou de
qualquer outra espécie relacionadas a sua participagdo. Caso haja alguma despesa adicional, esta
sera integralmente absorvida pelo orcamento do estudo.

5. Garantia cientifica relativa ao trabalho com os dados obtidos: Ha garantia incondicional

quanto a preservacao exclusiva da finalidade cientifica do manuseio dos dados obtidos.
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6. Garantia de entrega de 01 (uma) copia do exemplar do trabalho: ap6s a finalizagdo da
pesquisa e apresentacdo para a Banca Examinadora, a pesquisadora entregard 01 (um) exemplar do
trabalho para o acervo da Secretaria Municipal de Educacéo de Porto Esperidido, MT.

7. Riscos: o risco € a possibilidade de danos a dimensdo fisica, psiquica, moral, intelectual, social,
cultural ou espiritual do ser humano, em qualquer pesquisa e dela decorrente (item Il. 22 da
Resolugdo CNS n° 466 de 2012). Ao utilizar o método biogréfico, o qual abordara as historias de
infancia dos(as) velhas(as) chiquitanos(as), essa etapa provocara no sujeito participante o processo
de reflexdo e rememoracao de suas vivéncias do passado. Sendo assim, identificamos como riscos
durante a aplicagdo dos instrumentos para coleta de dados o fato de o entrevistado se sentir
constrangido e incomodado ao se lembrar de possiveis fatos ocorridos em sua infancia ou até
mesmo se sentir cansado fisica ou psicologicamente durante seu tempo de envolvimento com a
pesquisa. Entretanto, essas situacdes serdo amplamente esclarecidas pela pesquisadora aos(as)
velhos(as) na medida de sua compreensdo sobre a natureza da pesquisa, seus objetivos, métodos,
beneficios previstos, potenciais riscos e o possivel incomodo dela resultante, respeitando-os em suas
singularidades.

8. Beneficios: a pesquisa podera oportunizar ao(a) velho(a) chiquitano(a) evidenciar a sua maneira
de ser, de aprender e de viver por meio de suas histdrias de infancia e identidade étnico-cultural,
uma vez que os resultados poderdo no futuro ampliar o didlogo entre os(as) velhos(as) indigenas, as

criancas indigenas/ndo indigenas e os profissionais que atuam na instituicéo escolar.

Assinatura do Pesquisador Assinatura do Participante da Pesquisa

Valorizar as fontes orais produzidas junto aos participantes e transpd-las para o ambito escolar torna-
se uma proposta de reconhecimento da diversidade étnico-cultural do povo chiquitano na sociedade.
Quando o estudo for finalizado sera realizada uma reunido na instituicdo escolar com a comunidade
escolar e com outros convidados para a divulgacdo dos resultados obtidos, como também com a
finalidade de garantir o retorno social aos sujeitos participantes da pesquisa.

9. Critérios de inclusdo: sdo 06 (seis) os sujeitos participantes desta pesquisa (trés do sexo
feminino e trés do sexo masculino), com faixa etaria superior a 63 anos, de origem indigena
chiquitano, integrantes do Grupo de curussé Asa Branca e moradores da zona urbana de Porto
Esperidido no Estado de Mato Grosso. Os(as) velhos(as) convidados e participantes da pesquisa

deverdo assinar o Termo de Consentimento Livre e Esclarecido (TCLE). O referido termo sera

elaborado em duas vias, ficando uma retida com a pesquisadora responsavel e outra com o(a)
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velho(a) participante de pesquisa, conforme Resolugdo CNS n° 466 de 2012 itens IV. 3.f e IV.5.d.
10. Critérios de exclusdo: como critério de exclusdo adotou-se que ndo serdo aceitos na pesquisa 0s

sujeitos (velhos/as chiquitanos/as) que nao assinarem o Termo de Consentimento Livre e

Esclarecido (TCLE) autorizando a sua participacdo na referida pesquisa. Enfatizamos que a

assinatura nesse documento atende a Resolucdo n. 466/2012, do Conselho Nacional de Salde.
Portanto, seré excluido da pesquisa o sujeito que ndo autorizar sua participa¢do por meio do TCLE.
Se, depois de consentir sua participacéo, o (a) Sr (a) desistir de continuar participando, tem o direito
e a liberdade de retirar seu consentimento em qualquer fase da pesquisa, seja antes ou depois da
coleta de dados, independente do motivo e sem prejuizo a sua pessoa. Os resultados serdo analisados
e publicados, mas sua identidade sera sempre mantida em sigilo.

Eu, , fui

informado e aceito participar da pesquisa “Educacdo e histdrias sobre as concepcfes de infancia de

velhos(as) chiquitanos(as): modos de aprender, de ser e de viver”, sendo que a pesquisadora

Elidiane de Brito Pagliuca me explicou como sera toda a pesquisa de forma clara e objetiva.

Porto Esperidido-MT, __ de outubro de 2016.

Assinatura do Pesquisador Assinatura do Participante da Pesquisa

Nome completo do pesquisador: Elidiane de Brito Pagliuca

Telefone para contato: (067) 98175 6879

E-mail: elimarbri2008@hotmail.com

Comité de Etica com Seres Humanos da UEMS, fone: 3902-2699 ou cesh@uems.br.
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APENDICE C - Termo de Consentimento Livre e Esclarecido — TCLE (professor)

Convidamos o (a) Sr (a) para participar da Pesquisa Educacdo e historias sobre as
concepcdes de infancia de velhos(as) chiquitanos(as): modos de aprender, de ser e de viver
voluntariamente, sob a responsabilidade da pesquisadora Elidiane de Brito Pagliuca, a qual pretende
descrever e analisar a concep¢do de infancia dos(as) velhos(as) dessa etnia com a finalidade de
contribuir com as praticas pedagdgicas oferecidas as criancas desse povo indigena matriculadas no
Centro de Educacdo Infantil Wictor Hugo Cerqueira Ribeiro da Silva, atores sociais que podem
contribuir para o fortalecimento do processo educativo e sobretudo histérico e cultural desse grupo
étnico em um futuro breve.

Sua participacédo é voluntaria e se dard por meio da sua presenca nas oficinas de formacao,
elaboracdo e execucdo de um projeto de ensino que abordara os elementos culturais do povo
chiquitano, como: danga curussé, culinaria, atividades ludicas coletadas nas entrevistas com 0s(as)
velhos(as) e historias que esse povo conta, como: histéria da abelha, guerra da onca e do grilo,
histéria do cacador, Nossa Senhora da Cotoca e Mito de Lazaro (BORTOLETTO?, 2007, dos
anexos 220-224). Se o (a) Sr. (a) aceitar participar, contribuira para a valorizacdo dos saberes
historicos e culturais do povo chiquitano residente no municipio de Porto Esperidido, em Mato
Grosso.

Para integrar a pesquisa, 0 (a) senhor (a): participara das oficinas de formacdo nas quais
serdo abordadas diversas questbes, como: origem do povo chiquitano, sua situacdo territorial,
econdmica, social e cultural nas comunidades Acorizal, Fazendinha, Vila Nova Barbeicho e Central,
seu reconhecimento étnico, sua nacionalidade e as diferentes infancias que compdem a cultura
indigena brasileira e a interculturalidade como proposta pedagdgica para o reconhecimento e

valorizacdo das diferentes culturas existentes na escola.

Assinatura do Pesquisador Assinatura do Participante da Pesquisa

O contato com as professoras serd no Centro de Educacdo Infantil Wictor Hugo Cerqueira Ribeiro
da Silva, local em que serdo realizadas as oficinas de formacdo com toda a comunidade escolar,
agendadas com antecedéncia junto a equipe gestora. Posteriormente serd elaborado e desenvolvido

um projeto de ensino que contemplara os elementos culturais chiquitanos junto as criangas do

**BORTOLETTO, Renata Silva. Os chiquitano de Mato Grosso. Estudo das classificacdes em um grupo indigena da
fronteira Brasil-Bolivia. 226 p. Tese (Doutorado). Sdo Paulo: Departamento de Antropologia, Faculdade de Filosofia,
Letras e Ciéncias Sociais (FFLCH), USP, 2007.
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Centro de Educacdo Infantil Wictor Hugo Cerqueira Ribeiro da Silva. Esse projeto terd a duracdo de
01 (um) bimestre e sera acompanhado pela pesquisadora responsavel nos momentos de
planejamento semanal junto as professoras regentes das salas que atendem as criancas de 05 (cinco)
anos.

Em qualquer etapa de desenvolvimento do protocolo, o (a) Sr (a) terd acesso a pesquisadora
e a coordenadora da pesquisa para esclarecimento de eventuais duvidas. A orientadora do protocolo
de pesquisa é a Profa. Dra. Léia Teixeira Lacerda, que pode ser encontrada pelo telefone (67) 3901-
4608.

Se porventura vocé tiver alguma duvida quanto aos procedimentos éticos envolvidos na
pesquisa, por favor, queira entrar em contato com a Coordenadora do Programa de P6s-Graduagao
Stricto Sensu em Educacdo, Profa. Dra. Estela Natalina Mantovani Bertoletti pelo telefone (67)
3503-1006.

Assinatura do Pesquisador Assinatura do Participante da Pesquisa

Os Orgdos responsaveis pelo acompanhamento e apreciacdo ética desse estudo sdo o
Comité de Etica com Seres Humanos da Universidade Estadual de Mato Grosso do Sul (CESH-
UEMS) e a Comissdo Nacional de Etica em Pesquisa (CONEP). O CESH-UEMS tem a finalidade
de defender os interesses dos envolvidos no ensino, na pesquisa e na extensdo em sua integridade e
dignidade, contribuindo para seu desenvolvimento dentro de padrdes éticos e com a observancia aos
atos normativos dos conselhos competentes, além de regulamentar, analisar e fiscalizar a realizacdo
de atividades de ensino, pesquisa e extensdao no @mbito da UEMS e de outras institui¢cbes do Estado
de Mato Grosso do Sul (MS). Ele estd localizado na Cidade Universitaria de Dourados - Caixa
Postal 351, CEP: 79804-970 - Dourados MS, Brasil, telefone 3902-2699 e e-mail cesh@uems.br. A
Comiss&o Nacional de Etica em Pesquisa (CONEP), por outro lado, tem a fungéo de implementar as
normas e diretrizes regulamentadoras de pesquisas envolvendo seres humanos aprovadas pelo
conselho. Tem fungédo consultiva, deliberativa, normativa e educativa, atuando conjuntamente com
uma rede de Comités de Etica em Pesquisa - CEP- organizados nas instituicdes onde as pesquisas se
realizam. A CONEP esta situada & SEPN 510 Norte, Bloco A, 3° Andar Edificio Ex-INAN —
Unidade Il - Ministério da Saude, Bairro Asa Norte, CEP: 70750-521 — Brasilia- DF, telefone (61)
3315-5878, e-mail conep@saude.gov.br.

1. Garantia de liberdade: E garantida aos sujeitos participantes a liberdade de se retirar a qualquer

momento da pesquisa e seus consentimentos de participacdo, sem qualquer prejuizo pessoal.
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2. Garantia de confidencialidade: Os dados relativos a pesquisa advindos dos encontros semanais
para a realizacdo do planejamento e das oficinas de formacgédo oportunizardo refletir e compartilhar
as experiéncias pedagogicas entre educadores e a pesquisadora. Nessa etapa 0s depoimentos
descritos serdo analisados conforme a metodologia da pesquisa exploratéria, sem identificacdo dos
sujeitos participantes.

3. Garantia do acompanhamento do desenvolvimento da pesquisa: E direito dos sujeitos
participantes e dever da equipe de pesquisadores manté-los informados sobre o andamento da
pesquisa, mesmo que de carater parcial ou temporario.

4. Garantia de isencdo de despesas e/ou compensac¢des: Ndo ha despesas pessoais para 0s sujeitos
participantes em nenhuma etapa da pesquisa, como também ndo ha compensacdes financeiras ou de
qualquer outra espécie relacionadas a sua participacdo. Caso haja alguma despesa adicional, esta
sera integralmente absorvida pelo orcamento do estudo.

5. Garantia cientifica relativa ao trabalho com os dados obtidos: H& garantia incondicional
quanto a preservacdo exclusiva da finalidade cientifica no manuseio dos dados obtidos.

6. Garantia de entrega de 01 (uma) copia do exemplar do trabalho: Apds a finalizacdo da
pesquisa e sua apresentacdo a Banca Examinadora, a pesquisadora entregara 01 (um) exemplar do

trabalho para o acervo da Secretaria Municipal de Educacéo de Porto Esperidido, MT.

Assinatura do Pesquisador Assinatura do Participante da Pesquisa

7. Riscos: O risco é a possibilidade de danos a dimenséo fisica, psiquica, moral, intelectual, social,
cultural ou espiritual do ser humano, em qualquer pesquisa e dela decorrente (item Il. 22 da
Resolucdo CNS n° 466 de 2012). Promover debates e reflexdes na comunidade escolar sobre a
diversidade étnico-cultural e sobre o povo chiquitano podera provocar desconforto entre os sujeitos
participantes por desconhecerem a tematica abordada. Sendo assim, identificamos que 0s riscos
colocados pelo presente projeto limitam-se a debater questdes que podem causar constrangimento a
alguns professores. Entretanto, essas situagdes serdo amplamente esclarecidas pela pesquisadora aos
docentes na perspectiva de sua compreensdo sobre a natureza da pesquisa, seus objetivos, métodos,
beneficios previstos, potenciais riscos e o possivel incomodo dela resultante, respeitando a etapa de
suas formacdes e atuacédo profissional.

8. Beneficios: Como beneficio desta pesquisa destaca-se o desenvolvimento do projeto de ensino
que oportunizara a crianca indigena e ndo indigena a construcdo de conhecimentos histéricos e
culturais do povo chiquitano, com a finalidade de favorecer a adocdo de posturas vivenciadas nas

relacdes interpessoais com énfase no respeito mutuo e na aceitacéo de si e do outro. Além disso, 0s
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saberes tradicionais dessa etnia contribuirdo para a afirmacdo da identidade pessoal da crianga em
suas relagBes sociais no ambito familiar e escolar, como também se pretende valorizar os
conhecimentos dos idosos chiquitanos com a finalidade de contribuir com as atividades ludicas e
para a aprendizagem nas praticas pedagogicas oferecidas as criancas desse grupo étnico,
considerando os aspectos culturais, sociais, étnicos e historicos desse povo. Quanto aos beneficios
das oficinas de formacdo, identificamos que essas atividades podem contribuir para o
reconhecimento da cultura chiquitana nas préaticas da escola, proporcionando um espaco dialégico
entre pesquisador e comunidade escolar. Elenca-se ainda como beneficio deste estudo promover
uma reflexdo entre os professores sobre a necessidade de se estabelecer um ensino que dialogue com
as diferentes culturas presentes no espaco escolar, isto é, uma educacdo intercultural que contemple
os diferentes saberes presentes em sala de aula. Quando a pesquisa for finalizada sera realizada uma
reunido na instituicdo escolar com a comunidade e com os(as) velhos(as) para a divulgacdo dos
resultados obtidos, como também com a finalidade de garantir o retorno social aos sujeitos
participantes da pesquisa.

9. Critérios de inclusdo: sdo 04 (gquatro) os sujeitos participantes desta pesquisa, professoras
lotadas no Centro de Educacdo Infantil Wictor Hugo Cerqueira Ribeiro da Silva, moradoras do
municipio de Porto Esperidido no Estado de Mato Grosso e regentes das turmas que atendem
criangas de 05 (cinco) anos. As professoras convidadas e participantes deverdo assinar o Termo de
Consentimento Livre e Esclarecido (TCLE). O referido termo serd elaborado em duas vias, ficando

uma retida com a pesquisadora responsavel e outra com a docente participante do estudo, conforme
Resolucdo CNS n° 466 de 2012 itens IV. 3.fe IV.5.d.

Assinatura do Pesquisador Assinatura do Participante da Pesquisa

10. Critérios de exclusdo: como critério de exclusdo adotou-se que ndo serdo aceitos na pesquisa 0s

sujeitos (professoras) que ndo assinarem o Termo de Consentimento Livre e Esclarecido (TCLE)

autorizando a sua participacdo. Enfatizamos que a assinatura atende a Resolugdo n. 466/2012, do
Conselho Nacional de Salde. Portanto, sera excluido da pesquisa 0 sujeito que nao autorizar sua

participagdo por meio da assinatura do TCLE.

Se, depois de consentir sua participacdo na pesquisa, o (a) Sr (a) desistir de continuar participando,
tem o direito e a liberdade de retirar seu consentimento em qualquer fase da pesquisa, seja antes ou
depois da coleta de dados, independente do motivo e sem prejuizo a sua pessoa. Os resultados da

pesquisa serdo analisados e publicados, mas sua identidade sera sempre mantida em sigilo.
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Eu, , fui
informado e aceito participar da pesquisa Educacdo e histdrias sobre as concepcdes de infancia de

velhos(as) chiguitanos(as): modos de aprender, de ser e de viver, e a pesquisadora Elidiane de Brito

Pagliuca me explicou como sera toda a pesquisa de forma clara e objetiva.

Porto Esperidido-MT, de outubro de 2016.

Assinatura do Pesquisador Assinatura do Participante da Pesquisa

Nome completo do pesquisador: Elidiane de Brito Pagliuca

Telefone para contato: (067) 98175 6879

E-mail: elimarbri2008@hotmail.com

Comité de Etica com Seres Humanos da UEMS, fone: 3902-2699 ou cesh@uems.br
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APENDICE D - Declaragcéo institucional

Eu, , diretor desta instituicdo educativa, autorizo

a realizacdo da pesquisa intitulada Educacéo e historias sobre as concepc¢des de infancia entre 0s
velhos(as) chiquitanos(as): modos de aprender, de ser e de viver, que tem como pesquisadora
principal Elidiane de Brito Pagliuca, responsavel pela coleta dos dados e informacdes. Esta pesquisa
sera realizada nas dependéncias do Centro de Educacdo Infantil Wictor Hugo Cerqueira Ribeiro da
Silva e tera duracao de 2 meses.

Autorizo a realizacdo das oficinas de formacdo junto a comunidade escolar sobre a tematica:
Educacdo e Infancia Indigena, bem como a coleta de dados nos arquivos da instituicdo e o
desenvolvimento do projeto de ensino que busca compreender em conjunto com a comunidade
escolar os saberes historicos e culturais da cultura chiquitana, tendo em vista que a pesquisa
contribuira para o aperfeicoamento das praticas pedagogicas interculturais oferecidas as criancas do
Centro de Educacdo Infantil Wictor Hugo Cerqueira Ribeiro da Silva, em Porto Esperidido, Mato
Grosso. O objetivo desta investigacdo é analisar a concepcao de infancia do povo chiquitano a partir
do registro de jogos, brinquedos e brincadeiras vivenciados pelos(as) velhos(s) indigenas no passado

e consequentemente transposto para as acdes educativas junto as criancas no tempo presente.

Porto Esperidido, Centro de Educacdo Infantil Wictor Hugo Cerqueira Ribeiro da Silva.

Diretor
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ANEXO A - Portaria de declaracdo de posse permanente da Terra Indigena Portal do
Encantado

76 ISSN 1677-7042 SECAO 01 N° 251, sexta-feira, 31 de dezembro de 2010

PORTARIA DO MINISTRO DA JUSTICA
GABINETE DO MINISTRO
PORTARIA No- 2.219, DE 30 DE DEZEMBRO DE 2010

O MINISTRO DE ESTADO DA JUSTICA, no uso de suas atribuicGes
legais,tendo em vista o disposto no Decreto n® 1.775, de 8 de janeiro de 1996, e diante da proposta apresentada
pela Fundagio Nacional do indio - FUNAI, objetivando a definicdo de limites da Terra Indigena PORTAL DO
ENCANTADO, constante do processo 08620.1561/2005,

CONSIDERANDO que a Terra Indigena localizada nos municipios de Pontes e Lacerda, Porto Esperidido e Vila
Bela da Santissima Trindade no Estado de Mato Grosso, ficou identificada nos termos do § 1° do art. 231 da
ConstituicAo Federal e do inciso | do art. 17 da Lei n° 6.001, de 19 de dezembro de 1973, como sendo
tradicionalmente ocupada pelo grupo indigena Chiquitano;

CONSIDERANDO os termos do Despacho n® 73/PRES, de 01 de setembro de 2005, do Presidente da FUNAI,
publicado no Diario Oficial da Unido, de 02 de setembro de 2005, e Diario Oficial do Estado de Mato Grosso, de
05 de outubro de 2005;

CONSIDERANDO os termos dos pareceres da FUNAI, julgando improcedentes as contestagdes opostas a
identificacdo e delimitacho da terra indigena, conforme Processos/FUNAI/BSB/n°08620.2241/2005,
08620.2275/2005, 08620.0843/2006, 08620.0335/2009 e 08620.1397/2009,

Resolve:

Art. 1° Declarar de posse permanente do grupo indigena Chiquitano a Terra Indigena PORTAL DO
ENCANTADO com superficie aproximada de 43.057 ha (quarenta e trés mil e cinquenta e sete hectares) e
perimetro também aproximado de 121 km (cento e vinte e um quilémetros), assim delimitada: NORTE: partindo
do Ponto P-01, de coordenadas geograficas aproximadas 16°01'35,1""S e 59°31'46,00""WGr., localizado na
confluéncia de um cérrego sem denominacdo com o Corrego Monte Cristo, segue pelo referido cdrrego, a
montante, até o Ponto P-02, de coordenadas geogréficas aproximadas 16°03'22,1"'S e 59°27'15,2"WGr.,
localizado em sua cabeceira; dai, segue pela Borda da Serra da Santa Barbara até o Ponto P-03, de coordenadas
geograficas aproximadas 16°03'53,9"'S e 59°23'47,9" WGr., localizado na cabeceira do Cérrego Retiro. LESTE:
do ponto antes descrito, segue pela margem direita do CoOrrego Retiro, a jusante, até o Ponto P-04, de
coordenadas geogréaficas aproximadas 16°04'46,8"'S e 59°23'34,3""WGr., localizado na margem do citado cérrego;
dai, segue por uma linha reta até o Ponto P-05, de coordenadas geograficas aproximadas 16°05'03,4"S e
59°23'50,6""WGr., localizado na cabeceira de um corrego sem denominacao, afluente do Corrego Azul; dai segue
pela margem direita do referido corrego sem denominagdo, a jusante, até o Ponto P-06 de coordenadas
geogréficas aproximadas 16°06'59,6"S e 59°25'20,7""WGr., localizado na confluéncia com o Cdrrego Azul; dali,
segue por este, a jusante, até o Ponto P-07, de coordenadas geograficas aproximadas 16°07'40,5"S e
59°24'53,5""WGr., localizado na confluéncia com um cérrego sem denominacdo; dai, segue por este, a montante,
até o Ponto P-08, de coordenadas geogréaficas aproximadas 16°07'42,7"'S e 59°23'27,8""WGr., localizado na sua
cabeceira; dai, segue pela Borda Serra do Bad, até a o Ponto P-09, de coordenadas geogréaficas aproximadas
16°10'44,4"'S e 59°22'02,9""WGr., localizado na Serra do Bau; dai, segue por uma linha reta até o Ponto P-10, de
coordenadas geogréaficas aproximadas 16°11'15,5"'S e 59°21'38,8""WGr., localizado na margem direita de um
cérrego sem denominacao, afluente do Cdrrego Tarumad; dai, segue pela margem direita deste, a jusante, até o
Ponto P-11, de coordenadas geograficas aproximadas 16°12'45,4"'S e 59°21'41,0"WGr., localizado na confluéncia
com o Corrego Tarumd; dai, segue pela margem esquerda deste, a montante, até o Ponto P-12, de coordenadas
geogréficas aproximadas 16°13'17,4"'S e 59°22'44,8""WGr., localizado na margem esquerda do citado corrego;
dai, segue por uma linha reta até o Ponto P-13, de coordenadas geograficas aproximadas 16°13'52,9"'S e
59°22'45,00""WGr.; dai, segue por uma linha reta até o Ponto P-14, de coordenadas geogréaficas aproximadas
16°13'48,1"'S e 59°24'45,3""WGr.; dai, segue por uma linha reta até o Ponto P-15, de coordenadas geogréficas
aproximadas 16°14'35,2"'S e 59°24'46,2""WGr.; dai, segue por uma linha reta até o Ponto P-16, de coordenadas
geograficas aproximadas 16°16'18,1"'S e 59°25'11,6""WGr.; localizado na margem de serviddo da rodovia MT-
265. SUL: do ponto antes descrito segue pela margem de serviddo da rodovia MT-265, até o Ponto P-17, de
coordenadas geogréaficas aproximadas 16°15'45,2"'S e 59°27'58,1""WGr., localizado na margem da referida
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rodovia; dai, segue por uma linha reta até o Ponto P-18, de coordenadas geograficas aproximadas 16°15'44,1"'S e
59°29'16,6""WGtr., localizado na confluéncia do Corrego Sdo Miguel com o Corrego Fortuna; dai, segue por este, a
montante, até o Ponto P-19, de coordenadas geograficas aproximadas 16°14'39,8"S e 59°29'36,4""WGr.,
localizado na margem esquerda do Cérrego S&o Miguel; dai, segue por uma linha reta até o Ponto P-20, de
coordenadas geogréaficas aproximadas 16°14'39,2"'S e 59°30'19,3""Wgr.; dai, segue por uma linha reta até o Ponto
P-21, de coordenadas geograficas aproximadas 16°15'41,8"'S e 59°30'15,8" WGr., localizado na margem de
serviddo da rodovia MT-265; dai, segue pela faixa de serviddo da referida rodovia até o Ponto P-22, de
coordenadas geogréaficas aproximadas 16°16'14,9"'S e 59°29'37,1""Wgr.; dai, segue por uma linha reta até o Ponto
P-23, de coordenadas geograficas aproximadas 16°16'28,2"'S e 59°29'38,1""WGr.; dai, segue por uma linha reta
até o Ponto P-24, de coordenadas geograficas aproximadas 16°16'27,4"S e 59°30'45,8" WGr. OESTE: do ponto
antes descrito, segue por linha reta até o Ponto P-25, de coordenadas geograficas aproximadas 16°15'25,7"'S e
59°30'35,9""WGr., localizado no cruzamento do Cérrego Tarumazinho com a rodovia MT-265; dai, segue pela
margem de serviddo da referida rodovia até o Ponto P-26, de coordenadas geograficas aproximadas 16°14'50,3"'S
e 59°31'22,7"WGr., localizado na margem da citada rodovia; dai, segue por linha reta até o Ponto P-27, de
coordenadas geograficas aproximadas 16°14'43,6"'S e 59°31'18,1""WGr.; dai, segue por linha reta até o Ponto P-
28 de coordenadas geograficas aproximadas 16°14'23,3"'S e 59°31'10,9""WGr., localizado na margem esquerda do
Cdrrego Tarumazinho; dai, segue pela margem esquerda do referido corrego, a montante, até o Ponto P-29, de
coordenadas geograficas aproximadas 16°13'13,9"'S e 59°31'35,8""WGr., localizado na cabeceira do citado
cérrego, junto ao pé da Serra do Aguapei; dai, segue pelo pé da referida serra até o Ponto P-30, de coordenadas
geogréficas aproximadas 16°13'08,9"'S e 59°32'01,2""WG., localizado na margem de uma estrada vicinal; dai,
segue limitando com a referida estrada até o Ponto P-31, de coordenadas geograficas aproximadas 16°12'23,2"'S e
59°32'01,4""WGr., localizado no cruzamento com o Cérrego Agua Branca; dai, segue por este, a jusante, até o
Ponto P- 32, de coordenadas geogréaficas aproximadas 16°12'28,2"'S e 59°32'27,9""WGr., localizado na confluéncia
com um corrego sem denominacdo; dai, segue por linha reta até o Ponto P-33, de coordenadas geogréficas
aproximadas 16°11'59,1"'S e 59°32'46,0""Wgr., localizado na Borda da Serra Aguapei; dai, segue pela borda da
referida serra até o Ponto P-34, de coordenadas geograficas aproximadas 16°11'35,9"'S e 59°33'12,5""WGr.; dal,
segue por linha reta até o Ponto P-35, de coordenadas geograficas aproximadas 16°11'21,2"'S e 59°34'00,1""WGr.,
localizado na borda da Serra de Monte Cristo; dai, segue pela borda da referida serra até o Ponto P- 36, de
coordenadas geograficas aproximadas 16°07'28,9"'S e 59°35'27,5""WGr., localizado na borda da citada serra; dai,
segue por linha reta até o Ponto P-37, de coordenadas geograficas aproximadas 16°07'01,6"'S e 59°34'58,1""WGr.,
localizado na confluéncia de um cérrego sem denominagéo com o Rio do Meio; dai, segue por linha reta até o
Ponto P-38, de coordenadas geograficas aproximadas 16°06'33,8"'S e 59°34'52,9""WGr., localizado na borda da
Serra de Monte Cristo; dai, segue acompanhando a borda da referida serra até o Ponto P-39, de coordenadas
geogréficas aproximadas 16°01'48,2"'S

e 59°31'56,3""WGr.; dai, segue por linha reta até o Ponto P-01, inicio da descricdo deste perimetro. A - Base
Cartografica utilizada é a seguinte: SC.21-Y-CIV, SC.21-Y-CV, SC.21-Y-Al, SC.21-Y-All - DSG/IBGE - 1974 -
Escala 1:100.000. E as coordenadas geograficas sdo referenciadas ao Datum horizontal SAD-69.

Art. 2° Declarar que a terra indigena de que trata esta Portaria, situada na faixa de fronteira, submete-se ao
disposto § 2° do art. 20 da Constitui¢io Federal.

Art. 3° A FUNAI promovera a demarcacdo administrativa da Terra Indigena ora declarada, para posterior
homologacéo pelo Presidente da Republica, nos termos do art. 19, 8 1°, da Lei n°® 6.001/73 e do art. 5° do Decreto
n° 1.775/96.

Art. 4° Esta Portaria entra em vigor na data de sua publicacao.
LUIZ PAULO BARRETO
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Numero do Parecer: 1.766.454

Apresentagao do Projeto:

INTRODUGAO

Esta pesquisa sera desenvolvida na Creche Municipal Pingo de Gente, localizada no municipio de Porto
Esperidido no Estado de Mato Grosso (fronteira Brasil/Bolivia), que atende aproximadamente 310 criangas
de faixa etaria entre 02 (dois) e 06 (seis) anos de idade, em periodo parcial e integral. A cidade
frequentemente recebe nativos do povo Chiquitano que se deslocam das aldeias para a regido urbana em
busca de trabalho e melhores condigdes de vida. Este estudo visa descrever as historias de infancia vividas
por 06 (seis) idosos de origem chiquitano, que atualmente residem na sede de Porto Esperidido. Suas
vivéncias infantis e experiéncias com os jogos, brinquedos e brincadeiras nos permitirdo estabelecer um
dialogo sobre a concepgéo da infancia que circulava no passado e se registra no presente dessa etnia. O
presente trabalho sera fundamentado a partir das contribuigdes dos tedricos do campo da educagao, da
antropologia indigena e da histéria oral, que nos possibilitardo compreender as histérias de vida dos idosos
Chiquitano e como teciam seu cotidiano nos diferentes espagos sociais em suas fases de infancia. Para
isso, € preciso agugar nossos olhos e ouvidos para compreendé-los em seu contexto sociocultural, pois é
necessario considerar os codigos culturais e as tradigdes dos chiquitano, os quais trataremos na proposta
investigativa. O Programa dos povos indigenas no Brasil considera que a Bolivia € a regido mais
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populosa habitada pelos Chiquitano: eles se concentram no Departamento de Santa Cruz, nas provincias
Nuflo de Chaves, Velasco, Chiquitos e Sandoval. Em “[...] Corumba, no Estado de Mato Grosso do Sul eles
sdo identificados pelo etnénimo Kamba Chiquitano”. Nesses espagos, eles vivem em condigbes de vida
precaria, sendo discriminados e socialmente excluidos pela populagéo dos ndo indigenas. Em Mato Grosso
(divisa Brasil/Bolivia), estéo distribuidos em pequenas aldeias pela zona fronteirica, sendo que alguns
migram para os municipios vizinhos na tentativa de melhorar suas condigdes de vida. A Portaria n® 2.219 de
30 de dezembro de 2010, assinada pelo ministro da justica Luiz Paulo Barreto, concedeu a etnia indigena
Chiquitano em Mato Grosso o direito de posse permanente da Terra Indigena Portal do Encantado, que esta
situada nos municipios de Pontes e Lacerda, Vila Bela da Santissima Trindade e Porto Esperidido, na
unidade federativa de Mato Grosso. A demarcagao de sua superficie é de 43.057,00 hectares, que se
revelam em rios, campos, matas e cerrados. As terras apresentam o perimetro de 121 km e estéo
localizadas proximas a fronteira com a Republica da Bolivia. Segundo os dados do Instituto Brasileiro de
Geografia e Estatistica (IBGE) de 2010, a populagdo da terra indigena Portal do Encantado é de 1.046
pessoas que estdo distribuidas nas comunidades reconhecidas pela Fundagao Nacional do indio (FUNAI),
tais como: Acorizal, Central, Fazendinha e Vila Nova Barbecho (em processo de demarcagao territorial). As
atividades econdmicas desenvolvidas pelos Chiquitano centram-se no artesanato com ceramicas/cestarias,
nas pequenas plantagdes de gréos, frutas e verduras e na criagéo de animais de pequeno porte, produgdes
essas que subsidiam o sustento de suas familias. E também bastante comum a mé&o de obra indigena ser
contratada nas grandes fazendas vizinhas ou nas atividades na pecuéria, quando vendem sua forga de
trabalho por baixos salarios ou por diarias pagas em valor bem abaixo do mercado, pratica que se enquadra
em trabalho escravo humano. Nesse cenario, atuam como “retireiros” exercendo tarefas como ordenhar o
rebanho leiteiro ou cuidar do gado para corte. Ao realizarem suas pesquisas no interior das aldeias
Chiquitano evidenciaram que esse grupo étnico se relaciona de forma harménica com os néo indigenas,
com excegao dos fazendeiros e dos politicos ruralistas, que ainda hoje fazem guerra por discordarem da
decisao da Fundagao Nacional do indio (FUNAI), que atribuiu legalmente a posse permanente da terra
indigena Portal do Encantado aos indios. “Muitos Chiquitanos falam que sua vida piorou depois que a
FUNAI os reconheceu como indigenas, mas isso tem a ver com os conflitos fundiarios que afloraram neste
primeiro momento e permanecem até que haja regularizagdo de seus territorios tradicionais”. Podemos
perceber o quanto as pressoes por parte dos fazendeiros exercem influéncias sobre os indigenas: muitos
concordam que esses embates colaboram com o fortalecimento de suas lutas territoriais e politicas. Nesse
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cenario, uns preferem se calar diante dos conflitos existentes e outros negam suas raizes chiquitano. Além
do territério, a lingua também & um marcador étnico dessa cultura, pesquisas linguisticas entre os
Chiquitano pontuaram que a “[...] andlise dos resultados das entrevistas permitiu observar que somente 5
pessoas acima de 60 anos sabiam essa lingua, mas nao a utilizavam em interagéo social’. Foi possivel
diagnosticar, pelos seus estudos, que a lingua Chiquitano estava presente somente na memoria de alguns
velhos da comunidade. A lingua chiquitano ou vestiro ¢ falada por uma parcela muito pequena no interior
das aldeias, o que foi resultado do processo historico das expedicdes jesuitas a partir do século XVII,
quando varios indigenas falantes conviveram dentro de um mesmo espago pluriétnico. Conforme Santana
(2009, p. 30), pouco se sabe sobre a origem da lingua Chiquitano, uma vez que poucas pesquisas foram
realizadas sobre o tema e, dentre elas, as bibliografias produzidas referem-se ao Chiquitano como lingua
oficial nas redugdes missionarias na Bolivia no século XVI. A autora prossegue afirmando que “[...] apesar
dos avangos nos estudos historicos e comparativos dessa lingua apontar para uma possivel inclusdo no
Macro J&, ainda é considerada uma lingua isolada”. Existe no Chiquitano uma variag&o linguistica quanto ao
género, homens e mulheres falam a lingua com variagdes distintas, “[...] existem nos substantivos formas
proprias do falar masculino e do falar feminino que somente podem ser utilizadas pelo homem e pela
mulher”. Na cidade de Porto Esperidi&o, a presenga dos Chiquitano € numerosa: eles estao distribuidos nos
diferentes espagos urbanos e muitoé preferem ser identificados como “bugres” do que chiquitano por conta
da discriminagéo e do preconceito. O municipio de Porto Esperidido é composto em sua maioria de
Chiquitano”, uns se identificam como bugres e outros como Chiquitano, e é perceptivel o marcador étnico na
sociedade portense através dos tragos indigenas que se revelam desde o fenotipo até o jeito de ser, viver e
reproduzir seus saberes historicos e culturais. O autor chama a atengédo para o evento que desencadeou
essa migragao para a zona urbana: A ocupag&o da regido da fronteira brasileira por ndo indigenas se deu
historicamente. Um momento forte foi a Marcha para o Oeste, iniciada no governo de Getulio Vargas, em
1938, quando o Governo do Mato Grosso “convocou” os “verdadeiros” brasileiros para colonizar as terras
selvagens (indigenas) com baixa densidade demografica. As chamadas novas fronteiras agricolas ou
pecuaristas foram se expandindo com expulsdes conflituosas dos Chiquitanos do seu territorio tradicional e
atualmente existem na fronteira relagées complexas de aliangas e pressdes entre os Chiquitanos que
trabalham para os fazendeiros. Grande parte da populagéo chiquitana n&o conseguiu se manter nos
territorios tradicionais no lado do Brasil e esta vivendo hoje nas periferias das cidades da regido ou
migraram para a Bolivia. Observa-se como esse acontecimento histérico que agrega aspectos sociais e
econdmicos interferiu na organizagao
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social e étnica do povo Chiquitano. Podemos perceber a intrinseca relagdo entre estrutura macrossocial e
microssocial claramente manifesta: da forma, por exemplo, como a indUstria agropastoril chegou a fronteira
mato-grossense e impulsionou a saida dos indigenas de seus territérios tradicionais, colocando-os em uma
posicéo de subordinagao. Dessa forma, muitos migraram para as cidades vizinhas na esperanga de
conquistar um bom futuro, e muitos, no espago urbano, negam suas origens, como uma forma de serem
aceitos pela sociedade n&o indigena, haja vista que, para eles, é melhor ser bugre, o que ja esta diluido no
imaginario social, do que ser indio e ser visto com exético, visto que, segundo as narrativas locais, o indio
destina-se a povoar as matas. A etnicidade chiquitana esta sendo construida a partir de uma identidade
cultural em tensdes com os estados nacionais. Em geral, escondem a origem étnica indigena. Aceitam mais
facilmente serem chamados pela categoria genérica de Bugres do que de indios porque negam sua
pertenca atual ao estereétipo de indio da mata (selvagem) como os Nambikwaras ou os Ayoreos. Como
bugres j& estariam a meio caminho para serem “civilizados”, assim os cristaos Chiquitanos aceitam melhor
este esteredtipo de bugre, algo semelhante ao caboclo na regido amazénica. Podemos observar que a
identidade dos Chiquitano opera a partir de um movimento dinamico, por meio dos conflitos, preconceitos e
discriminagdes sofridas nas relagdes sociais. Assim, ela é ressignificada e caminha para a constituicdo do
“nds” coletivo. refere-se & identidade como “algo que n&o é dado, que se possa verificar, mas uma condigdo
forjada a partir de determinados elementos histéricos e culturais [...]". Nesse processo, os chiquitano vao
construindo uma imagem de si (coletivo chiquitano) e do outro, imagens essas (re)organizadas o tempo todo
conforme suas trocas culturais. Com o intuito de marcar seu pertencimento ao grupo, os Chiquitano, nas
cidades, buscam no Curussé uma forma de revitalizar sua identidade étnica. O Curussé é uma manifestacao
cultural que se apresenta como um elemento de sua cultura e, atualmente, existem os grupos do Curussé
Asa Branca e os Nativos na cidade, que se unem para festejar e fortalecer a cultura indigena na cidade.
Afirma que “[...] a associagdo cultural Asa Branca pretende ser um espacgo para a preservagao da cultura
chiquitano. Constitui-se em uma tentativa, ao nosso ver, de manter uma identidade étnica que os diferencie
dos nao indigenas na cidade [...]". Diante do contato interétnico presente nas interagdes na cidade de Porto
Esperidido, os indigenas veem a necessidade de marcar seu espago étnico por meio de seus codigos e
manifestagdes culturais, como € o caso do Curussé. Os desafios diarios desse povo sdo vividos diante dos
conflitos com os fazendeiros e com o poder publico que “[...] negam sua indianidade e nacionalidade”
afirmando que eles sdo meros bolivianos que avangaram as fronteiras territoriais impostas pela coroa

portuguesa e espanhola e se instalaram ilegalmente na divisa

Enderego: SEPN 510 NORTE, BLOCO A 3° ANDAR, Edificio Ex-INAN - Unidade Il - Ministério da Satde

Bairro: Asa Norte CEP: 70.750-521
UF: DF Municipio: BRASILIA
Telefone: (61)3315-5878 E-mail: conep@saude.gov.br

Pégina 04 de 20

182



COMISSAO NACIONAL DE
ETICA EM PESQUISA

Continuagao do Parecer: 1.766.454

brasileira, ou seja, uma negacdo do reconhecimento juridico, territorial e étnico dos chiquitano, o que
demonstra que ainda ha uma nitida resisténcia da sociedade ndo indigena em aceitar essa etnicidade.
Importante também esclarecer que a Chiquitania € uma zona continua que nao se restringe a fronteiras
geograficas: para os Chiquitano, tanto faz estar do lado brasileiro ou boliviano, j& que estabelecem relages
parentais, culturais e religiosas em ambos os lados das fronteiras. Diante dessa problematica local, é
importante abordar a infancia Chiquitano considerada urbanizada no municipio de Porto Esperidido (Mato
Grosso) por ser um povo que estd em processo de (re) afirmagao identitaria, pois, durante um longo
periodo, foi negado a esse povo o direito de ser reconhecido como indigena, considerando-se os frequentes
conflitos estabelecidos com os proprietérios das grandes fazendas, que encurralavam as comunidades, e
também a demora nas decisées juridicas expedidas pelo 'poder publico. Se a comunidade enfrenta a
invisibilidade social frente a sociedade dos néo indigenas e ao Poder Publico, em maior grau isso acontece
com suas criangas, sujeitos em processo de formagéo. Diante do exposto, abrimos, nesta pesquisa, uma
escuta sensivel aos idosos Chiquitano moradores de Porto Esperidido-MT no intuito de compreender a
concepgao de infancia entre eles. E, diante da situacdo apresentada, consideramos pertinente para o campo
cientifico construir a escala de observagdo em uma analise minuciosa da realidade desse povo, tendo em
vista sua dimens&o macrossocial. Esse processo nos conduziré a localizarmos a infancia Chiquitano dentro
de uma esfera macrossocial dinamica e conhecermos a histéria da infancia dos idosos, o que nos remeter4
ao estudo do seu modo de ser, aprender e viver, a fim de compreender dinamicamente as concepgoes
sobre a crianga indigena e, sobretudo, evidenciar o lugar que ela ocupa nessa sociedade. Com o objetivo de
entender essa dindmica na esfera sociocultural do povo Chiquitano, elencamos como questées norteadoras
para a investigagdo: quais os jogos, brinquedos e brincadeiras que orientaram o brincar dos Chiquitano no
passado? De que forma o encontro de saberes culturais entre duas geragdes pode contribuir para a
educacdo intercultural? A escola dos nio indigenas foi reivindicada pelos municipes ou oferecida pelas
autoridades como cumprimento de politicas em prol da crianga? Esta pesquisa partira da hipétese de que as
criangas Chiquitano de Porto Esperidido precisam aprender seus cédigos culturais dentro e fora do espago
escolar e, para isso, a formagao continuada dos professores pode ser uma proposta de apropriagio dos
saberes histéricos e culturais dos chiquitano. Outra possibilidade € a abertura da escola em relagéo a essa
comunidade, que podera contribuir com seus conhecimentos tradicionais para o processo de ensino-
aprendizagem da crianga. Essa hipétese sera confirmada ou refutada a medida que os dados forem sendo
analisados, a tematica sendo aprofundada e esclarecidos os conceitos a ela relacionados. “[...] a
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mirada da Antropologia para as criangas indigenas no Brasil ¢ muito recente e podemos dizer que, embora
as criancas sejam aquelas que mais pacientemente nos acolhem nas aldeias, temos nos dedicado muito
pouco a interlocugdo com elas”. O reconhecimento do protagonismo infantil nas pesquisas passa a conceber
a infancia como uma categoria social demarcada pela organizagéo social das comunidades indigenas: ela
nao pode ser considerada genérica nas diferentes etnias, cada povo deve ser estudado de acordo com seus
cddigos culturais, considerando suas praticas e manifestagées. [...] os estudos sobre infancia indigena tém
um impacto importante para os trabalhos que vém se desenvolvendo desde os anos 1990 na Antropologia
da Infancia, fazendo-os “sair do préprio umbigo”, ou seja, da tendéncia em girar em torno do problema
urbano e do contexto escolar. Esses estudos nos d&o subsidios para compreender que as criangas podem
expressar muito de seu povo, muitas vezes elementos pouco visiveis, ja que agem de forma
descompromissada de padrées morais. Além disso, no cotidiano indigena, percebemos que os
conhecimentos dos pequenos sdo manifestos pelas brincadeiras, pela oralidade, por suas criagdes
individuais/coletivas e principalmente por suas experiéncias humanas. No espago urbano de Porto
Esperidido, a maioria das criangas indigenas residem nos bairros Aeroporto e COHAB Velha, que agregam
uma parcela consideravel da classe trabalhadora do municipio. O cotidiano dessas criangas é compartilhado
com os nao indigenas por diferentes tempos e espagos do dia que se resumem a ir 4 escola, participar de
projetos sociais oferecidos pela Secretaria de Assisténcia Social, cuidar dos afazeres domésticos (quando
necessario), brincar e jogar futebol em frente a igreja Catdlica Velha e, finalmente, o tio esperado banho no
rio Jauru no fim das tardes. E notavel a imagem do rio Jauru nas vivéncias e nas crengas da populagao.
Prova disso € o mito popular que afirma “que quem bebe agua do rio Jauru nunca mais vai embora da
cidade, pode até ir, mas um dia volta”. Conta a lenda também que os nativos da cidade ndo morrem
afogados no rio, somente as criangas e os adultos que vém de fora: “bugre nada como praga”, segundo os
relatos dos mais antigos. Podemos perceber como esta presente a figura da crianga no imaginario social,
ela representa a continuidade dos saberes tradicionais e da geragdo. A imagem da crianga indigena ja esta
de alguma forma introjetada na sociedade nao indigena, todos sabem que elas estdo espalhadas pela
cidade e s&do reconhecidas pelo etnénimo “bugre”, o que revela um preconceito silenciado que nega a
identidade étnica dos Chiquitano. Os primeiros estudos antropolégicos sobre a crianga indigena a viam
como “reprodutoras do mundo adulto, os antropélogos néo perceberiam que os pequenos sio atores sociais
ativos e produtores de cultura”. A autora continua afirmando: E importante notar que a antropologia tem-se
voltado cada vez mais ao tema da infancia, de modo que possibilita tratar a crianga como objeto de anlise,

com base na construgdo
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de um universo que lhe é préprio e que € qualitativa, e ndo qualitativamente, diferenciado do mundo adulto.
Isso significa que o universo infantil ndo é mais visto como experiéncia parcial do mundo social, no sentido
de conter conhecimentos menos completos; ele é visto como capaz de construir uma apreensao que é
diferenciada e relevante Sendo assim, a crianga Chiquitano pode ser considerada uma parte constitutiva do
universo social indigena, nao isolada, mas uma categoria social que integra e complementa a dinamica
grupal. Diante do exposto, langar um olhar cientifico sobre as criangas como atores sociais dentro da
dinamica indigena nos permite dar-lhes visibilidade social, assim como também romper com narrativas
equivocadas como as que apregoam que as criangas sdo meramente reprodutoras do que veem e ouvem
ao seu redor. As criangas Chiquitano, mesmo estando em outro territrio (urbano) que néo lhe é préprio,
apresentam significados culturais difundidos pelos seus éncestrais e possuem uma identidade a ser

valorizada e revitalizada no dia-a-dia escolar.

HIPOTESE )

Esta pesquisa partira da hipétese de que as criangas Chiquitano de Porto Esperidido precisam aprender
seus codigos culturais dentro e fora do espago escolar e, para isso, a formagao continuada dos professores
pode ser uma proposta de apropriagdo dos saberes histéricos e culturais dos chiquitano. Outra possibilidade
€ a abertura da escola em relagdo a essa comunidade, que podera contribuir com seus conhecimentos
tradicionais para o processo de ensino-aprendizagem da crianga. Essa hipétese sera confirmada ou refutada
a medida que os dados forem sendo analisados, a tematica sendo aprofundada e esclarecidos os conceitos

a ela relacionados.

METODOLOGIA

A pesquisa sera realizada na Creche Municipal “Pingo de gente”, localizada no municipio de Porto
Esperidido (342 km de Cuiaba), Mato Grosso. Atualmente, a instituicdo atende 310 criangas de dois a seis
anos de idade e oriundas de diferentes classes sociais. A cidade é considerada a capital dos Chiquitano,
pois 50% de sua populagdo sdo dessa origem. O intercambio cultural nesse espago é rico, pois agrega
criangas de diferentes tragos culturais, sendo a grande maioria composta por criangas dessa etnia. Para
descrever as tramas histéricas da implantagédo da escola para a populagdo infantil no municipio,
apresentaremos informagées para a compreensédo da historiografia da Educacgéo Infantil em Porto
Esperidido, descrevendo agdes institucionais desenvolvidas junto a crianga chiquitano. A pesquisa sera
direcionada pelo cruzamento de fontes
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documentais, orais e imagéticas, que se revelarao em conhecimentos histéricos. Para esta etapa, serdo
coletados relatos orais, narrativas, registros fotograficos, documentos escolares, atas, oficios, o Projeto
Politico Pedagdgico da instituigio estudada, documentos escritos e outros registros. A pesquisa documental
trilha os mesmos caminhos da pesquisa bibliografica, ndo sendo facil por vezes distingui-las. A pesquisa
bibliografica utiliza fontes constituidas por material ja elaborado, constituido basicamente por livros e artigos
cientificos localizados em bibliotecas. A pesquisa documental recorre a fontes mais diversificadas e
dispersas, sem tratamento analitico, tais como: tabelas estatisticas, jornais, revistas, relatérios, documentos
oficiais, cartas, filmes, fotografias, pinturas, tapecarias, relatérios de empresas, videos de programas de
televiséo, etc. A pesquisa bibliografica é a busca pelas informagées disponibilizadas em trabalhos ja
realizados, capazes de fornecer dados relevantes e atuais relacionados ao tema da pesquisa. pesquisas
como as bibliograficas variam, fornecendo ao pesquisador diversos dados e exigindo manipulagéo e
procedimentos diferentes”. O procedimento bibliogréfico dara suporte cientifico para problematizar os dados
coletados a luz das contribuiges tecricas. Seré utilizada, neste estudo, a pesquisa qualitativa, direcionada a
partir do aprofundamento da compreensao sobre a concepgédo da infancia Chiquitano em seu espago
cultural, evitando julgamentos e juizos de valor. a pesquisa qualitativa trabalha com o universo de
significados, motivos, aspiragdes, crengas, valores e atitudes”, o que nos revela que a realidade nao pode
ser quantiﬂcadé. Portanto, a infancia deve ser compreendida no interior de sua propria dindmica social. Essa
categoria social serd abordada pelas produgées bibliograficas referentes & tematica, pelos documentos
escritos e pelas histérias de infancia dos idosos, que revelarao quais os jogos, brinquedos e brincadeiras
que eram vivenciadas no cotidiano do povo indigena. O método utilizado sera o autobiografico, que buscara
transcender ao que é aparente, produzir fontes orais e o registro das atividades Iudicas vivenciadas pelos
idosos na fase de suas infancias. Serao utilizadas as histérias de infancia de seis idosos (trés do sexo
feminino e trés do sexo masculino) de origem Chiquitano que residem na zona urbana de Porto Esperidido,
sujeitos que vivenciaram experiéncias e praticas na cultura. Através das narrativas, contemplaremos os
aspectos significativos que contribuiram para a compreensao da infancia entre os chiquitano.

DESFECHO PRIMARIO

Busca-se a compreensido de como jogos, brinquedos e brincadeiras estabelecem relagées com os jeitos de
ser, aprender e viver das criangas chiquitano, revelando de que forma essas atividades ludicas
rememoradas pelos idosos contribuem para a valorizagéo dos significados histéricos, suas
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DESFECHO SECUNDARIO

Evidenciar reflexdes sobre a interculturalidade, pois a aceitagao do outro é essencial para vivermos em um
pais multicultural e isso nos exige uma abertura ao “diferente” e um reconhecimento das relagées existentes
entre as culturas, classes sociais, sexo, lingua, etnias e religiées. Pensar a escola a partir do didlogo entre
as culturas € essencial, pois nos desdobramos ao relativismo cultural com a finalidade de convivermos com
0 outro como possibilidade de novos conhecimentos.

Objetivo da Pesquisa:

OBJETIVO PRIMARIO

A presente pesquisa tem como objetivo analisar a concepgao de infancia dos idosos Chiquitano, com a
finalidade de contribuir com as praticas pedagdgicas oferecidas as criangas Chiquitano da Creche Municipal
Pingo de Gente, pois sdo atores sociais que tém muito a contribuir com as suas visdes de mundo para o
fortalecimento histérico e cultural dessa etnia.

OBJETIVOS SECUNDARIOS

Visa também apresentar a organizagao social do povo Chiquitano no Estado de Mato Grosso; demonstrar
como as memdrias dos idosos podem ser consideradas fonte de conhecimentos para a constituigdo da
identidade cultural das criangas Chiquitano no tempo presente, contemplando o papel da pesquisa
autobiografica neste processo; descrever a caracterizagdo da Creche Municipal Pingo de Gente,
considerando sua organizagdo didatico -pedagdgico; problematizar no ambito escolar como a infancia
Chiquitano tem sido concebida pelos professores; coletar memérias dos jogos, brinquedos e brincadeiras
vivenciados pelos idosos no passado e desenvolver um projeto de ensino em conjunto com os professores
que contribua com a valorizag&o os saberes histéricos e culturais da cultura Chiquitano, considerando as
fontes orais produzidas pelos idosos.

Avaliagao dos Riscos e Beneficios:
RISCOS
Nenhum.

BENEFICIOS .
A partir dos conhecimentos produzidos por meio das fontes orais junto aos idosos Chiquitano,
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busca-se contribuir para o processo de ensino aprendizagem das criangas.

Comentarios e Consideragdes sobre a Pesquisa:
Vide item "Conclusées ou Pendéncias e Lista de Inadequagdes".

Consideragdes sobre os Termos de apresentagio obrigatoria:
Vide item "Conclusées ou Pendéncias e Lista de Inadequagdes".

Recomendacgoes:
Vide item "Conclusées ou Pendéncias e Lista de Inadequagdes”.

Conclusées cu Pendéncias e Lista de Inadequagées:

1. Quanto ao documento "PROJETO.docx": a Norma Operacional 001/2013 CNS prevé que o "projeto de
pesquisa é o documento fundamental para que o Sistema CEP-CONEP possa proceder a analise ética da
proposta, devendo ser formulado pelo pesquisador” e todos os protocolos devem conter obrigatoriamente:
"Método a ser utilizado: descrigdo detalhada dos métodos e procedimentos justificados com base em
fundamentagdo cientifica; a descrigdo da forma de abordagem ou plano de recrutamento dos possiveis
individuos participantes, os métodos que afetem diretamente ou indiretamente os participantes da pesquisa,
e que possam, de fato, ser significativos para a anélise ética". Solicita-se adequagao, tendo em conta os
critérios elencados acima.

RESPOSTA: Destacamos que o método utilizado na presente pesquisa sera o autobiografico, que buscara
compreender as diferentes subjetividades dentro de um mesmo grupo étnico, o Chiquitano, como também
produzir fontes orais e o registro das atividades Iidicas vivenciadas pelos idosos na fase de suas infancias.
Consideramos esse método mais adequado & nossa proposta de pesquisa, pelo motivo dele estar na area
da histéria oral, que revela-se em um importante instrumento cientifico pela sua dimensao humana, pois,
nesse processo, ha a possibilidade de constituir interagdes entre o pesquisador e o pesquisado, tendo em
vista que a histéria oral nao & simplesmente fazer um roteiro da vida do “outro”, mas produzir fontes orais,
ou seja, conhecimentos histéricos e culturais para o campo cientifico. Essa concepgéo est4 embasada nos
estudos de Alberti (2011, p. 156) que afirma que esse tipo de histéria “é uma metodologia interdisciplinar
por exceléncia, pois ela se beneficia de ferramentas tedricas das diferentes disciplinas para ampliar o
conhecimento sobre a trajetéria e vida cotidiana de determinados sujeitos”.
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No que diz respeito ao método de trabalho com histérias de vida Gussi (2008) evidencia trés aspectos dessa
abordagem: o primeiro, em que ela fornece informagdes do contexto social no qual o biografado esta
inserido ao evocar suas memdrias; no segundo, ela revela subjetividades distintas que compdem a
identidade humana e, no terceiro, ela desvela a dimensao intersubjetiva entre o biografado e o pesquisador.
Por meio dessa metodologia pretendemos analisar as histérias de vida de 06 idosos (03 do sexo feminino e
03 do sexo masculino) vinculadas aos seus saberes tradicionais referentes aos jogos, brinquedos e
brincadeiras praticados no passado.

Chizzotti (2006, p.101) define o uso a histéria de vida nas pesquisas académicas como “um relato
retrospectivo da experiéncia pessoal de um individuo, oral ou escrito, relativo a fatos e acontecimentos que
foram significativos e constitutivos de sua experiéncia vivida”. Esse trabalho pode revelar muitas
possibilidades de compreensao do sujeito participante enquanto ator social, possuidor de identidade cultural
diferenciada, bem como contribuir significativamente com a valorizagado dos seus cédigos culturais.

Na etapa de coletas das memdrias dos (as) idosos (as) Chiquitano utilizaremos a técnica de entrevistas
semiestruturadas e orientadas por um roteiro de conversa, que serdo gravadas em formato de audio,
evidenciando as histérias e os sentimentos vivenciados pelos (as) idosos (as). Na sequéncia, as narrativas
serdo transcritas e analisadas por meio das contribuigdes dos tedricos do campo da antropologia indigena,
educacao e histéria oral. De acordo com Neto (1994, p. 54), “[...] a entrevista & o procedimento mais usual
no trabalho de campo, ela proporciona obter informagdes contidas nos atores sociais, que, muitas vezes,
ficam submersas na memoaria dos sujeitos a espera de um momento para virem a tona, necessitando, ser
estimuladas”.

Dessa maneira, consideramos relevante nessa pesquisa descrever as tramas histéricas da implantagéo da
escola para a populagéo infantil no municipio, apresentaremos informagdes para a compreensao da
historiografia da Educagao Infantil em Porto Esperidido, descrevendo agdes institucionais desenvolvidas
junto & crianga Chiquitano. Para esta etapa, serdo coletados relatos orais, registros fotograficos,
documentos escolares, atas, oficios, o Projeto Politico Pedagdgico da instituicdo estudada, documentos
escritos e outros registros.

De acordo com Fonseca (2002, p. 32):

A pesquisa documental trilha os mesmos caminhos da pesquisa bibliogréfica, ndo sendo facil por vezes
distingui-las. A pesquisa bibliografica utiliza fontes constituidas por material j& elaborado, constituido
basicamente por livros e artigos cientificos localizados em bibliotecas. A pesquisa documental recorre a
fontes mais diversificadas e dispersas, sem tratamento analitico, tais como: tabelas estatisticas, jornais,
revistas, relatorios, documentos oficiais, cartas, filmes, fotografias,
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pinturas, tapegarias, relatérios de empresas, videos de programas de televisao, etc.

Utilizaremos também nesse estudo a pesquisa bibliografica que se revela na busca pelas informagdes
disponibilizadas em trabalhos ja realizados, por diferentes pesquisadores, vinculados aos Programas de Pds
-Graduagéo Stricto Sensu do pais, capazes de fornecer dados relevantes e atuais relacionados ao tema
dessa pesquisa. Lakatos e Marconi (2003, p. 183) afirmam que “pesquisas como as bibliogréficas variam,
fornecendo ao pesquisador diversos dados e exigindo manipulagio e procedimentos diferentes”. O
procedimento bibliografico dara suporte cientifico para problematizar os dados coletados a luz das
contribuicdes tedricas.

Sera utilizada, neste estudo, a abordagem qualitativa, direcionada a partir do aprofundamento da
compreensdo sobre a concepgéo da infancia Chiquitano em seu espaco cultural, evitando julgamentos e
juizos de valor. Conforme Minayo (2001, p. 21), “a pesquisa qualitativa trabalha com o universo de
significados, motivos, aspiragées, crengas, valores e atitudes”, o que nos revela que a realidade nao pode
ser quantificada. Portanto, a infancia deve ser compreendida no interior de sua prépria dindmica social. Essa
categoria social sera abordada pelas produgdes bibliograficas referentes a tematica, pelos documentos
escritos e pelas histérias de infancia dos idosos, que revelarao quais os jogos, brinquedos e brincadeiras
que eram vivenciadas no cotidiano do povo indigena.

Os objetivos e as finalidades do Projeto de Pesquisa Educagao e histdrias sobre as concepgdes de infancia
entre idosos Chiquitano: modos de aprender, ser e viver serdo apresentadas a comunidade escolar da
instituicdo pesquisada. Posteriormente, serdo desenvolvidas quatro oficinas de formagdo com a comunidade
escolar no Projeto Sala do Educador na prépria instituicdo escolar, agendadas com antecedéncia junto a
equipe gestora e que terdo o intuito de fortalecer as raizes indigenas que orientam a cultura infantil
Chiquitano.

As andlises sobre a cultura em educagéo possibilitam uma ressignificagdo do campo pedagdgico em que
questSes como identidade, diferenga, discurso e representagéo sdo convertidos em foco preferencial,
proporcionando uma abordagem mais ampla, complexa e plurifacetada da educagao, dos processos
pedagdgicos, dos suijeitos, das fronteiras constituidas pelas ordens discursivas dominantes e formagao dos
docentes na diversidade (SANTOS, 2015, p.79-80).

Durante essa etapa a comunidade escolar serd provocada a refletir sobre as diferentes identidades
presentes na escola, inclusive do povo Chiquitano, como também construir novos conhecimentos sobre
esse povo. Esse momento formativo proporcionara a adogéo de praticas pedagégicas que contemplem a
diversidade étnico-cultural e a educagéo intercultural.

Também sera realizado, junto aos professores das turmas de 05 anos, um projeto de ensino que
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abordara os elementos culturais desse povo, tais como: dancga Curussé, Culindria Chiquitano e as atividades
ludicas conhecidas a partir das entrevistas com os idosos. E por fim as histérias desse povo registradas pela
antropdloga Renata Bortoletto (2007) que versam sobre histéria da abelha, guerra da onga e do grilo,
histéria do cagador, Nossa Senhora da Cotoca e Mito de Lazaro. Dessa maneira, este projeto busca
também contribuir com a valorizagdo dos saberes histéricos e culturais do povo Chiquitano, especialmente o
residente no municipio de Porto Esperidido, em Mato Grosso.

No que se refere ao questionamento sobre a descrig&o da forma de abordagem informamos que os (as)
idosos (as) integrantes do Grupo de Curussé Asa Branca sero convidados a participar da pesquisa e terdo
plena liberdade em aderir ou ndo & pesquisa. Sobre o plano de selecdo dos possiveis individuos
participantes, ressaltamos que esse processo se orientara pelo seguinte critério de selegéo: ser de origem
Chiquitano, residente na zona urbana de Porto Esperidiao, ter idade superior a 65 anos, assinar o TCLE e
ser integrante do grupo de Curussé Asa Branca, segmento que representa os marcos culturais dessa etnia
no espago urbano de Porto Esperidido (MT).

Para tanto, as entrevistas serdo realizadas nas residéncias dos participantes e terdo carater individual,
sendo agendadas pela pesquisadora com antecedéncia e no serdo condicionadas a um mero roteiro,
levando em conta também gestos, entonagées e hesitagdes dos pesquisados. Durante a escuta sensivel
juntos aos idosos podera ocorrer desconforto e constrangimento ao relembrarem situagées que marcaram
negativamente suas vidas. Entretanto, essas situagées serdo amplamente esclarecidas pela pesquisadora a
eles: sobre a natureza da pesquisa, seus objetivos, métodos, beneficios previstos, potenciais riscos e o
possivel incomodo dela resultante respeitando as suas cosmovisdes de mundo e suas identidades étnicas.
O plano de selegédo das professoras participantes se orientara pelo seguinte critério de selegdo: assinar o
TCLE, ser lotada na Creche Municipal Pingo de Gente, ministrar aulas em turma de faixa etaria
correspondente a 05 (cinco) anos, por considerar essa idade o Gltimo ano da Educagao Infantil e tendo em
vista que as criangas j& manifestam atitudes de autonomia, percepgao de si e do outro, nogdes de senso
critico e regras morais mais desenvolvidas em sala de aula.

Durante as oficinas de formagdes, serdo realizados diferentes debates e reflexdes sobre a diversidade
étnico-cultural sobre os povos indigenas e notadamente sobre povo Chiquitano, esses momentos poderao
provocar desconforto entre os sujeitos participantes por desconhecerem a tematica abordada. Sendo assim,
identificamos que os riscos colocados pelo presente projeto limitam-se ao debate de questdes que podem
causar constrangimento aos professores. Entretanto
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esse desconforto serd amplamente dirimido pela pesquisadora, por meio de um dialogo, destacando e
valorizando as contribuigées do legado cultural dos povos indigenas para a formagéo do povo brasileiro.
O projeto de pesquisa e os Termos de Consentimento Livre e Esclarecido foram reelaborados e reanexados
a Plataforma Brasil considerando as pendéncias solicitadas pelo parecerista-CONEP. Os trechos
reelaborados nos referidos documentos estdo destacados em negrito.

ANALISE: PENDENCIA ATENDIDA.

2. No documento “PB_INFORMAGOES_BASICAS_DO_PROJETO_718972”, item riscos, |é-se: “Nenhum”.
Salienta-se que o risco da pesquisa é a possibilidade de danos a dimensao fisica, psiquica, moral,
intelectual, social, cultural ou espiritual do ser humano, em q'ualquer pesquisa e dela decorrente (item 11.22
da Resolugdo CNS n° 466 de 2012). Portanto, em atendimento ao Art. 19 da Resolugdo CNS 510 de 2016, o
pesquisador deve estar sempre atento aos riscos que a pesquisa possa acarretar aos participantes em
decorréncia dos seus procedimentos, devendo para tanto serem adotadas medidas de precaugéao e
protecéo, a fim de evitar dano ou atenuar seus efeitos. Solicita-se a explicitagdo dos possiveis desconfortos
e riscos decorrentes da participagdo da pesquisa, e a apresentagdo das providéncias e cautelas a serem
empregadas para evitar e/ou reduzir efeitos e condigdes adversas que possam causar dano, considerando
caracteristicas e contexto do participante da pesquisa (Resolugdo CNS n° 466 de 2012, item IV.3.b).
RESPOSTA: A alteragao foi realizada na Plataforma conforme a pendéncia solicitada. Durante as
entrevistas os (as) idosos (as) ao relatarem suas histérias de vida e relembrar possiveis vivéncias do
passado que lhes tragam sentimentos de tristeza, poderéo se sentir constrangidos, possiveis desconfortos
ou cansados durante seu envolvimento nessa pesquisa.

Assim, consideramos que nos momentos de reflexdes e debates realizados nas oficinas de formagéo sobre
a dinamica da cultura indigena Chiquitano as professoras poderao sentir-se incomodadas e/ou
constrangidas por desconhecerem essa cultura e a maneira de ser e viver dos Chiquitano em sua
particularidade.

Para evitar e/ou reduzir esses efeitos a pesquisadora realizara didlogos prévios com os participantes,
assegurando-lhes seu anonimato na divulgacao dos resultados obtidos, como também o estabelecimento do
sentimento de confianga e respeito entre pesquisadora e sujeitos participantes.

ANALISE: PENDENCIA ATENDIDA.
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3. Quanto aos Termos de Consentimento Livre e Esclarecido referentes aos arquivos "TERMO.doc” e
“TERMOS.doc”.

3.1. Solicita-se que os procedimentos adotados estejam explicitados de forma menos sintética no TCLE
(Resolugdo CNS n° 510 de 2016, Art. 17, item I).

RESPOSTA: Conforme as solicitagdes feitas, os respectivos documentos foram reelaborados com a
finalidade de fornecer maiores informagdes aos sujeitos participantes. No TCLE do professor especificamos
que as oficinas de formagédo serdo agendadas com antecedéncia junto & equipe gestora e como seréo
desenvolvidas as oficinas de formagéo, por meio de estudos e reflexdes de diversas questbes, como: a
origem do povo Chiquitano, sua situagéo territorial, econémica, social e cultural em que vive nas
comunidades Acorizal, Fazendinha, Vila Nova Barbecho e Central, seu reconhecimento étnico, sua
nacionalidade, as diferentes infancias que compdem a cultura indigena brasileira e a interculturalidade como
proposta pedagdgica para o reconhecimento e valorizagéo das diferentes culturas existentes na escola.

No que diz respeito ao projeto de ensino destacamos que duragéo sera de 01 (um) bimestre e as atividades
serdo acompanhadas pela pesquisadora responsével, nos momentos de planejamento semanal, junto as
professoras regentes das criangas matriculadas nas turmas de 05 (cinco) anos.

No TCLE do (a) idoso (a) adicionamos o local da realizagao das entrevistas que serdo realizadas em sua
prépria residéncia, no propdsito de poupé-lo (a) de possiveis desconfortos decorrentes do deslocamento.
Durante essa etapa, o (a) senhor (a) tera toda liberdade e flexibilidade para relatar sua histéria de vida.
Em ambos os termos foram acrescentados os riscos, beneficios, critérios de inclusdo e exclusdo conforme
solicitagdes do CONEP.

ANALISE: PENDENCIA ATENDIDA.

3.2. Solicita-se que sejam informados os beneficios esperados e como se pretende divulga-los para a
comunidade, de forma a garantir o retorno social para os participantes da pesquisa (Resolugao CNS n° 466
de 2012, itens l1l.1.1 e 111.1.n).

RESPOSTA: Ao desenvolvermos essa pesquisa almejamos por beneficios tanto para os sujeitos
participantes quanto para o sistema educacional em ambito regional e nacional, pois consideramos que 0
desenvolvimento do projeto de ensino oportunizara a crianca indigena e néo indigena a construgao de
conhecimentos histéricos e culturais do povo Chiquitano. Assim essa atividade no interior da pesquisa tem
por finalidade favorecer a adogao de posturas vivenciadas nas relagoes
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interpessoais com énfase no respeito mutuo e na aceitagao de si e do outro.

Além disso, os saberes tradicionais dessa etnia contribuirdo para a afirmagéo da identidade pessoal da
crianga em suas relagdes sociais no ambito familiar e escolar, como também pretende-se valorizar os
conhecimentos dos idosos Chiquitano com a finalidade de contribuir com as atividades ludicas e de
aprendizagem nas praticas pedagdgicas oferecidas as criangas desse grupo étnico, considerando os
aspectos culturais, sociais, étnicos e histéricos desse povo.

Quanto aos beneficios das oficinas de formagao, identificamos que essas atividades podem contribuir para o
reconhecimento da cultura Chiquitano nas préaticas da escola, proporcionando um espaco dialdgico entre
pesquisador e comunidade escolar. Elenca-se ainda como beneficio desse estudo promover uma reflexao
entre os professores sobre a necessidade de se estabelecer um ensino que dialogue com as diferentes
culturas presentes no espaco escolar, isto é, uma educacao intercultural que contemple os diferentes
saberes presentes em sala de aula.

Pretende-se com o desenvolvimento desta pesquisa oportunizar ao idoso Chiquitano evidenciar a sua
maneira de ser, aprender e viver por meio de suas histérias de infancia e identidade étnico-cultural, uma vez
que os resultados poderéo no futuro ampliar o didlogo entre os idosos indigenas, as criangas indigenas/nao
indigenas e os profissionais que atuam na instituigdo escolar. Valorizar as fontes orais produzidas junto aos
participantes e transpé-las para o ambito escolar torna-se uma proposta de reconhecimento da diversidade
étnico-cultural do povo Chiquitano na sociedade. Quando o estudo for finalizado sera realizada uma reunido
na instituicdo escolar com a comunidade escolar e participantes para a divulgagdo dos resultados obtidos,
como também com a finalidade de garantir o retorno social aos sujeitos participantes da pesquisa.
Quanto a divulgagao dos resultados obtidos da pesquisa, pretendemos apds a finalizagdo da pesquisa
realizar uma reunido na instituicdo escolar com a comunidade e os (as) idosos (as) participantes para
apresentar os resultados obtidos, bem como assegurar o retorno social aos sujeitos participantes da
pesquisa.

ANALISE: PENDENCIA ATENDIDA.

3.3. Nos documentos apresentados néo consta breve explicagdo sobre o CEP, érgao responsavel pelo
acompanhamento do estudo. A Resolugdo CNS n°® 510 de 2016, em seu Artigo 17, item 9, prevé que o
Termo de Consentimento Livre Esclarecido deve conter "breve explicacdo sobre o que é o CEP, bem como
endereco, e-mail e contato telefénico do CEP local e, quando for o caso, da CONEP". Solicita-se
adequacao.

RESPOSTA: Queremos também neste item nos retratar diante do lamentavel equivoco ao nao
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referenciarmos no TCLE/Projeto de pesquisa o CESH-UEMS e o CONEP, aos érgaos responsaveis pelo
acompanhamento desse estudo, entidades fundamentais para o direcionamento ético e qualidade dessa
pesquisa.

Desse modo, adequamos os TCLEs e projeto de pesquisa com a adigao do seguinte trecho: Os érgdos
responsaveis pelo acompanhamento e apreciagédo ética desse estudo sdo o Comité de Etica com Seres
Humanos da Universidade Estadual de Mato Grosso do Sul (CESH-UEMS) e a Comiss&o Nacional de Etica
em Pesquisa (CONEP). O CESH-UEMS tem a finalidade de defender os interesses dos envolvidos no
ensino, na pesquisa e na extensao em sua integridade e dignidade, contribuindo para o desenvolvimento
dos mesmos, dentro de padrdes éticos, com observancia aos atos normativos dos Conselhos competentes,
além de regulamentar, analisar e fiscalizar a realizagao de atividades de ensino, pesquisa e extensdo no
ambito da UEMS e de outras instituigdes do Estado de Mato Grosso do Sul (MS), esta localizado na Cidade
Universitaria de Dourados - Caixa Postal 351, CEP: 79804-970 - Dourados MS, Brasil, telefone 3902-2699 e
e-mail cesh@uems.br. A Comissdo Nacional de Etica em Pesquisa (CONEP) tem a fungao de implementar
as normas e diretrizes regulamentadoras de pesquisas envolvendo seres humanos, aprovadas pelo
Conselho. Tem fungao consultiva, deliberativa, normativa e educativa, atuando conjuntamente com uma
rede de Comités de Etica em Pesquisa - CEP- organizados nas instituigdes onde as pesquisas se realizam.
A CONEP esta situada & SEPN 510 Norte, Bloco A, 3° Andar Edificio Ex-INAN — Unidade II- Ministério da
Salde, Bairro Asa Norte, CEP: 70750-521 — Brasilia- DF, telefone (61) 3315 5878, email
conep@saude.gov.br.

ANALISE: PENDENCIA ATENDIDA.

3.4. Deve ser informado que o termo serd elaborado em duas vias, sendo uma retida com o pesquisador
responsavel e outra com o participante de pesquisa, conforme Resolugdo CNS n° 466 de 2012 itens IV. 3.fe
IV.5.d.

RESPOSTA: Esclarecemos que essa solicitagdo foi atendida nos TCLEs (item 9 sobre os critérios de
inclus&o), ao reter uma via desse documento consigo, os sujeitos participantes poderdo esclarecer eventuais
duvidas surgidas durante o desenvolvimento da pesquisa.

ANALISE: PENDENCIA ATENDIDA.

3.5. Se por questdes de configuragdo a integralidade do documento TCLE constituir mais de uma folha, se

faz necessério assegurar e obter a rubrica do participante de pesquisa e do(a) pesquisador(a) nas demais

folhas.
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RESPOSTA: Os espagos para as devidas assinaturas do participante da pesquisa e da pesquisadora foram
inseridas em todas as paginas dos TCLEs conforme orientagédo apresentada no parecer n°® 1.652.020.
Quanto a questao da formatagdo das paginas, também inserimos a numeragdo da pagina atual e o total de
paginas presentes no documento. Exemplo: 1de 5,2de 5,3de 5,4de 5e 5 de 5.

ANALISE: PENDENCIA ATENDIDA.

3.6. Ressalta-se que quando, por questdes de formatagdo, o TCLE for composto por mais de uma pagina,
as paginas deverao ser numeradas, apresentando também o numero total de paginas do documento. Assim,
de forma a garantir sua integridade, o documento deve apresentar a numeragado das paginas apresentado
pagina atual e totalidade que compde o documento, por exemplo: 1 de 2; 2 de 2.

RESPOSTA: Os espacos para as devidas assinaturas do participante da pesquisa e da pesquisadora foram
inseridas em todas as paginas dos TCLEs conforme orientagdo apresentada no parecer n® 1.652.020.
Quanto a questao da formatagao das paginas, também inserimos a numeragéo da pagina atual e o total de
péaginas presentes no documento. Exemplo: 1de 5,2de 5,3 de 5, 4de 5 e 5 de 5.

ANALISE: PENDENCIA ATENDIDA.

3.7. A Resolug@o CNS n° 510 de 2016, em seu Art. 6°, prevé que "o pesquisador devera buscar o momento,
condigado e local mais adequado para que os esclarecimentos sobre a pesquisa sejam efetuados,
considerando, para isso, as peculiaridades do convidado a participar da pesquisa". Assim, solicita-se
adequacgao do TCLE, a fim de explicitar o local especifico onde ocorrera a abordagem do participante.
RESPOSTA: E finalmente, informamos que as atividades de pesquisa junto as professoras serdo
desenvolvidas na Creche Municipal “Pingo de Gente, o mesmo local em que seréo realizadas as oficinas de
formagéo com toda a comunidade escolar, também agendadas com antecedéncia, junto a equipe gestora.
Quanto aos (as) idosos (as), as entrevistas serdo em suas residéncias, momento em que a pesquisadora
Ilhes fara o convite de participagdo, como também prestara informagdes sobre a pesquisa, seus
objetivos,finalidades, beneficios e riscos.

ANALISE: PENDENCIA ATENDIDA.

Consideragoes Finais a critério da CONEP:
Diante do exposto, a Comiss&o Nacional de Etica em Pesquisa - Conep, de acordo com as
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atribuicdes definidas na Resolugdo CNS n° 466 de 2012 e na Norma Operacional n° 001 de 2013 do CNS,

manifesta-se pela aprovagao do projeto de pesquisa proposto.

Situagao: Protocolo aprovado.

Este parecer foi elaborado baseado nos documentos abaixo relacionados:

Justificativa de
Auséncia

Tipo Documento Arquivo Postagem Autor Situagao
Informagdes Bésicas| PB_INFORMAGCOES_BASICAS DO_P | 15/08/2016 Aceito
do Projeto ROJETO 718972.pdf 13:23:49
Recurso Anexado CARTARESPOSTA.docx 15/08/2016 |Elidiane de Brito Aceito
elo Pesquisador 13:21:05 | Pagliuca
Projeto Detalhado / |PROJETO.docx 15/08/2016 | Elidiane de Brito Aceito
Brochura 13:19:45 |Pagliuca
Investigador
TCLE/Termos de | TERMOPROFESSOR.docx 15/08/2016 |Elidiane de Brito Aceito
Assentimento / 13:19:02 |Pagliuca
Justificativa de
Auséncia
TCLE / Termos de | TERMOIDOSO.docx 15/08/2016 |Elidiane de Brito Aceito
Assentimento / 13:18:46 |Pagliuca
Justificativa de
Auséncia
Outros ROTEIRO2.docx 08/08/2016 |Elidiane de Brito Aceito
18:11:15 | Pagliuca

Cronograma CRONOGRAMA.docx 08/08/2016 | Elidiane de Brito Aceito
18:06:25 | Pagliuca

Outros Institucional.pdf 23/05/2016 | Elidiane de Brito Aceito
14:01:39 | Pagliuca

Outros ROTEIRO1.docx 23/05/2016 |Elidiane de Brito Aceito
13:54:42 | Pagliuca

Folha de Rosto Folharosto.pdf 17/05/2016 |Elidiane de Brito Aceito
10:31:06__|Pagliuca

TCLE/Termos de  |IMAGEM.docx 14/05/2016 |Elidiane de Brito Aceito

Assentimento / 18:26:33 |Pagliuca

Situagao do Parecer:
Aprovado

Enderego:

Bairro: Asa Norte

UF: DF

Telefone: (61)3315-5878

Municipio:

CEP: 70.750-521
BRASILIA

SEPN 510 NORTE, BLOCO A 3° ANDAR, Edificio Ex-INAN - Unidade Il - Ministério da Satide

E-mail: conep@saude.gov.br
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BRASILIA, 09 de Outubro de 2016

Assinado por:
Jorge Alves de Almeida Venancio
(Coordenador)
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